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SLOVO UVODEM

Déjiny lidstva velice ¢asto posuzuji osobnosti z hlediska vlastniho "¢asového
kritéria", mnohdy primitivnimi "¢asovymi hodnotami". K tomu jisté doslo i
vidi prvnimu prezidentovi, profesoru Tomasi Garrigue Masarykovi. Obzvlasté
obdobi pted rokem 1989 mlcelo o této vyjimecné osobnosti nasich d&jin. Pokud
nemléelo, tak byl pomlouvén, odsuzovéan a podrobovan kritice bez jakéhoko-
liv ostychu, odbornosti ¢ svédomi.

Po roce 1989 se z ni¢eho nic objevilo mnoho réddoby odborniki na naseho prv-
niho prezidenta a pro zménu zase v opatném postaveni, v opaéném néhledu
nekriti¢nosti jej tito "specialisté” povysili na piedestal, ktery mu samoziejmé
nélezi, ale vzdy v relaci jeho dila, jeho filozofie, jeho etiky.

V poslednim ¢ase se neustéle mnozi lidé odvoldvaji na hloubku dila T. G. Ma-
saryka a ve mné vyvstal pocit, Ze 0 naSem prvnim prezidentovi bylo mnoho
fe¢eno, mnoho napsdno, ale vesmés se jednalo o kompilace & plagiace dél
predchdzejicich. Chybél mi novy piistup ve spektru mysleni 21. stoleti.
Osobnost prezidenta Masaryka, kromé vysokych principti etickych, je také
uréena principy poznéni, které u ného vrcholi obranou lidstva proti naprosté-
mu rozkladu etickych hodnot. Priise¢ikem celého jeho Zivota i dila byla tole-
rance, kterou poskytuje vSem, jeZ jeho dilo ¢tou, studuji & se jim chtgji ¥idit.

V roce 1878 vyli¢il ve své habilitatni praci, vydané o tfi roky pozdéji pod né-
zvem Der Selbstmord als soziale Massenerscheinung der modernen Zivilisa-
tion (Cesky: Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym moderni osvéty,
1904), nedostate¢nost lidské mordlky a pokusil se rozkryt falesné postoje k né-
kterym obecnym tpadkovym skute¢nostem tak, Ze jeho dilo ma dodnes plat-
nost. A co vic, v celé své podstaté ve jmenovaném dile tento originalni myslitel
velice tispésné dokdézal narusit vZité postoje pseudomoralky své doby.

Zde si vSak musime poloZit otdzku my: ,MtiZe prvni ¢eskoslovensky prezident
T. G. Masaryk fici néco dnesni spolecnosti, kterd je jednoduse jind? Nenf zby-
tetné, Ze se mnozi odbornici, politici, teologové ¢i psychologové zaobiraji oso-
bou, kterd zemfela pfed bezmadla 70 lety?”

Odpovéd je nasnadé. Neni to zbyte¢né, protoZe nage doba je stejné nemocnd,
stejné devastovand, bez zékladnich principt, protoZe ani cirkve nemaji dnes
dostacujici autoritu, aby ony samy nemohly byt zpochybtiovény.

Cirkev i nyni kdZe mordlku, avSak ¢lovék, plny existen¢nich problémd, napl-
nén lhostejnosti a jistou mirou cynismu, neslysi na pfikaz lasky k bliznimu.
Avsak pfiklad muze, ktery svym dilem pfesahuje hranice nejenom stoleti, ale i
hranice stdtu, mtiZe prekonat né$ cynismus, nihilismus, falesné hodnoty.
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Ano, po roce 1989 se zménil politicky i ekonomicky systém, ktery vSak sdm o
sobé nevytvofil ani nevytvori ¢lovéka lepsim. Pijde to po ¢stech, piijdou
pady a povstani, ale je dtileZité tomu véfit.
Véazeni ¢tendfi, do rukou se VAm nyni dostdvd pokus nékolika vyjime¢nych
osobnosti, ktery je taktéZ autoreflexi ve smyslu: ,,Co ¥tkd TGM mné?” Nejde o
plagiaci dat a védeckych postojil, jde o reakci "jejich" poznaného ve vztahu
k osobnosti prvniho prezidenta.
A co znamend prezident T. G. Masaryk pro mne osobné? Nejsem sice pamét-
nikem jeho Zivota, aviak musim Fict, Ze jsem zaZil ¢as, kdy mizely jeho pomni-
ky pomérné zéhadné za noci. To byl dtivod, pro¢ jsem si poloZil otdzku, jaky
skutetné byl, pro¢ se ho tak velice boji, Ze ani po smrti mu nedaji pokoj.
Odpovéd byla jednoducha. On byl i po smrti nebezpe&im pro jakoukoliv tota-
litu. Mira svobody a velkorysosti, skloubena se zodpovédnostf a intelektualis-
mem, byla nepfijatelnd pro "lizu" prazdnoty, nekorektnosti, nasili.
Dejme si pozor, abychom o dile prvniho prezidenta pouze nehovofili. Musime
se pokusit jeho tiZasny rozmér promitnout do postoji nejen nasich mocnych,
ale i svych vlastnich. VyZzadujme kvalitu, i kdyZ néktef{ vynikajici jedinci se
rodi pouze jednou. Avsak stin jejich dila se mtize zobrazovat v chovani téch,
ktef{ tvoff novy vék, ale nevytvérfeji pii tom novou etiku.

ThDr. Jan Hradil, Th.D.

slovenskyj biskup
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SLOVO PRAZSKEHO BISKUPA

Vézené damy, vaZeni panové, mili ptatelé, sestry a bratii v Kristu,

nastdvé opét okamzik naseho vyjimecného setkéni, které je motivovédno tctou
k jisté neobvykle vyznamné osobnosti, tictou k jisté neobvykle inspirujici auto-
rité. Jméno profesora Tomése Garrigue Masaryka - akademika, politika, ovsem
predevsim etice Kristova evangelia oddané a slouZici lidské individuality - je
zndmo nejen v tizce vymezeném prostfedi Ceské republiky, nybrz v intencich
své originality vnimatelné prostupuje odkaz prvniho ¢eskoslovenského prezi-
denta, prezidenta Osvoboditele, celym kontextem evropskych, ba svétovych
dgjin.

Neni mou tlohou na tomto misté prondset séhodlouhé reference o kvalitativ-
ni polyfunkénosti této vpravdé renesanéni lidské osobnosti. Z st jisté povola-
néjsich odborniki se totiZ za chvili mnohé dozvime. Spide jsem ve své tivaze
veden generelni pfedstavou o vyznamu nasi identifikace s konkrétnim vzo-
rem, identifikace, za kterou se ani ve své dospélosti nemusime stydét, identifi-
kace, kterd nema prazadné sty¢né body s jakousi pieZilou infantilitou, identifi-
kace, jeZ ve svém motivujicim ndboji mtze vnaset do kazdodennosti naseho
byti rozmér ndpaditosti, kreativity, profesni energie a osobnostniho rastu.
Neni proto ostudou dospélého a vSestranné svépravného lidského subjektu,
paklize md pfed svym niternym zrakem zietelné vystupujici model pozitivni
autority, jejiZ eticky, mordlni a profesiondlné vystiZzny obraz miZe vnaset do
tak Casté nerozhodnosti, tépdni, bloudéni, zmateni, nejistoty, zcela rezolutni
impuls pro objevovani a néslednou realizaci adekvétnich modelti vlastniho
chovanyi, i kdyz jiz ve zcela odli$nych strukturdch socio-kulturntho prosttedi,
nez v jakém Zila a tvofila prdvé ta moje, pravé ta nase autorita.

Pro nds, véfici a mirou své viry v reZimu vlastni existence i praktikujici kiesta-
ny, je prioritné existenciondlni autoritou pouze a jen JeZi§ Kristus, v jehoz zro-
zeni, Zivotd, udeni, smrti i vitézném vzkiiSeni a ndsledném oslaveni dnes a
denné objevujeme akcent svatosti i Lasky BoZzi viile.

Neni ndm ovsem zakdzédno hledat v lidské pospolitosti pro nés piikladné bliz-
ni, jejichz Zivotni profil miiZe vyraznym zptisobem prokazovat, Ze zdvaznost
postuléti oné zmiiiované BoZi viile plati napii¢ déjinami, napfi¢ vékim, na-
piic hranicim, které jsme si - ¢asto tak svévolné - mezi sebe nastavéli. Kazdy z
nés tak nosime ve svém srdci, ve své mysli, jedno ¢ moznd i vice jmen nasich
predkil, moZn4 i soucasnikil a jsme tak v aktudlnich prozZitcich svého Zivota do
urdité miry védomé ¢ nevédomé determinovani, tedy i ovliviiovéni a formou
jakési intimnf supervize ndsledné poméfovani vzorem té své AUTORITY.
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Postava T. G. Masaryka je tizce spjata zejména se vznikem Ceskoslovenské
republiky. My, jejichZ vira, nadéje a léska je ukotvena ve spiritudlnim zdzemi
Cirkve &eskoslovenské husitské, logicky chdpeme kontinuitu zrodu samostat-
né a suverénni statnosti nasich ndrodd, bolestné se krystalizujici z tifsetleté
habsburské monarchie s identicky sloZitym zrodem Cirkve ceskoslovenské
(husitské) jako imperativ BoZiho ndroku nejen na ty, ktefi ve dvacatych letech
minulého stoleti byli v centru t&chto revolu¢nich udélosti, nybrz i na jednoho
kazdého z nés, nebot'i v ¢ase pfitomném musime budoucnost své vlasti i své
cirkve poméfovat zkusenostmi ne vZdy plnohodnotné odzité minulosti.
Masaryk, podobné jako Karel Farsky, stdl se svymi spoludruhy na samém
prahu nové perspektivy. Jisté oba dva, kazdy ve své odpovédnosti, jasnozfive
tusili, jakymi sloZitymi peripetiemi bude muset republika i cirkev prochézet,
ale jak Masaryk, tak i Farsky pfijali dobrovolné a v plné z&tézi roli heroldi
nového ¢asu, nové nadgje, novych moznosti, a to nikoliv pro egoisticky a ego-
centricky osnované sebeprosazeni s proklamaci vlastni moudrosti, neomylnos-
ti a dokonalosti, sméfujici ¢asto aZ do klinického obrazu patologické deforma-
ce, nybrz a jediné pro realizaci tuzeb a p¥ani prostych lidi, nybrz a jediné pro
realizaci lidské diistojnosti, nybrz a jediné pro realizaci BozZi vtile.
Masaryk byl tedy autoritou, kterd vedla svéfeny lid ke svobodé, ucila lidskos-
ti a cely sviyj Zivot zasvétila zdpasu o jeho kulturni i socidlni povzneseni. Lidé
mu opléceli nezmérnou tctou, laskou a vérnosti, aby tak Masaryktv myslen-
kovy potencidl mohl byt vnésen nejen do dané p¥itomnosti, ale nesl hlubinu
své inspirace i do budoucnosti.
Profil Masarykovy osobnosti 1ze dohledat v jeho spisech, oficidlnich projevech
a védeckych pojednénich, ovSem v paméti nékdejsich Masarykovych soucas-
niki se zachovala zejména jeho role pfitele a ucitele vlastniho néroda. A tak po
traumatizujicim proZitku jeho tmrti zaznélo krédo: Masaryk musi Zit dél v na-
gich srdcich i v srdcich nasich nésledovniki! A tento vyrok je i mezi ndmi —
a to nejen ad hoc — napltiovan!

Mgr. Karel Bican,

prazskyj biskup
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SLOVO PREMIERA

VéZeny pane ministfe, Vase Excelence pane velvyslance Slovenské republiky,
pani poslanci, pane ndméstku primadtora, bratii biskupové, vaZzené damy, vaZe-
ni panové, sestry a bratfi.

Tomé$ Garrigue Masaryk byl zakladatelem novodobého ceského stétu - kdyz
vychdzime ze sou¢asného stdtopravniho uspofdddni, svou osobnosti predstavu-
je vyvrcholeni staletého zdpasu o pravo na samostatny a svobodny ndrodni
zivot. Je nejvétsim Cechem dvacétého stoleti, patii do galerie nejvyznamngjsich
osobnosti nasich tisiciletych d&jin. Ano, to vSechno jsou zndmé skutenosti.

Ja bych vsak chtél fici nékolik vét o tom, nakolik Masaryk muiZe byt nasim vzo-
rem i v soucasné dobé, v ¢em Masaryk ziistidva pitkladem i pro nas dnesek.
Masaryk byl ¢asto rozmanité definovan: jako racionalista, i jako ¢lovék silné
véfici, jako filozof, i jako moralista, clovek demokratického, lidového zaloZeni,
i jako védec sociolog. Byl velkym ¢eskym vlastencem, coz vrchovatou mérou
prokézal jako viidce nasi osvobozovaci akce za svétové valky, byl velkym
Evropanem a svétoobcanem celym svym vzdélanim, orientaci a Zivotnimi
z4zitky, byl tim, kdo jako z prvnich v moderni dobé pfedjimal ve své knize
~Nové Evropa" soucasné evropské a svétové integracni procesy.

Masaryk jesté v prabéhu vélky promyslel, jakou podobu ve stifedovychodni
Evropé by mélo mit mezindrodni postaveni stat od Baltu aZ po Balkén, jak
uspofddat a organizovat tuto ¢4st evropského kontinentu, kterd byla hospo-
dafsky, strategicky, komunikacéné a geopoliticky nikoli nevyznamnou, a ktera
—jak opakované pfipominal — tvofila pfirozenou jednotu z&jmd, zaloZenou na
spole¢nych déjinnych osudech, na spole¢né historické zkusenosti. V tom také
Masaryk spatfoval ten empiricky pfedpoklad, ktery vyvold sebezdchovnou
nezbytnost spolecného a jednotictho postupu statii v této oblasti, a to jak zahra-
ni¢né-politicky, tak i v politice obranné, ve spole¢ném budovani vnéjsi bezpec-
nosti.

Masaryk, jako spolutviirce zahrani¢ni politiky prvni ¢eskoslovenské republiky,
podporoval viechny evropské jednotici a integra¢ni prvky, véechny struktury
stability a kolektivni bezpecnosti, vSe, co by evropské staty vzdjemné spojova-
lo a podmitiovalo. Je potiebné podtrhnout jeho ideovou spfiznénost s Edvar-
dem Benesem, ktery ur¢oval Ceskoslovenskou zahrani¢ni politiku po celé pre-
zidentstvi Tomdse Garrigue Masaryka. Masaryk si byl totiz védom toho, Ze
dfive, & pozdgji, se zvedne vlna revizionizmu tohoto uspofadani, které vznik-
lo jako vysledek valky, a jehoZ byla i naSe republika soucdsti. Byl si zejména
védom, Ze sled revizionistickych poZadavkii miiZe nakonec vyustit v pozada-
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vek revize tizemntho statu quo, ktery bude pfedstavovat bezprosttedni nebez-
pedi i pro nés stat. Proto Masaryk s rozvahou hledal, jiz v priibéhu prvni svéto-
vé valky, pro nasi republiku misto v budouci Evropé, které by ji zajistilo —jak pra-
vil - alespoii padesit let klidného vyvoje. Ze se tak nakonec nestalo, a povéledné
uspofddani Evropy se zhroutilo, neni vadou Masarykovy koncepce, ale bylo
dusledkem kréatkozrakého appeasementu, lhostejnosti a zbabélosti vldd téch
zemi, které se na tdet tehdejitho Ceskoslovenska chtély zachrénit, a nakonec se
velké vélce stejné nevyhnuly, navic v situaci, kdy se vlastni vinou ocitly bez spo-
jenct, které postupné opustily a obétovaly, a to véetnd Ceskoslovenska.

My dnes Zijeme uz v jinych evropskych okolnostech, v jiném evropském spole-
denstvi statl a ndrodd, jiném evropském systému, ktery tak mimo jiné podava i
dtikaz o tom, Ze Masarykovy projekty evropské a mezindrodni byly spravné.
To vdechno je pravdou, kterou citujeme ve svate¢nich chvilich. Ceho jd si u
Masaryka ovSem cenfm nejvice, je skutecnost, Ze Masaryk byl pfedevsim ¢lo-
vékem pozitivnim, ¢lovékem praktickym, clovékem ¢inu. Stru¢né feceno: mys-
lel, aby jednal.

Nerozumél tomu, jakd vzneSenost je v tom, stét stranou a jen se divat, nepo-
klddal za idedlni vzor toho, kdo se urazil a zhasl. Néco jiného neZ ¢norody
aktivismus pro ného neexistovalo, Zddn4 realita nepodlomila jeho odhodlani a
statecnost. , Humanitn{ idedl je prakticky, neni-li, nestojf za nic,” pravil.

I jeho nédboZenskd vira mu byla psychologickou oporou, ndboZenstvi pro ngj
nebylo metafyzickou meditaci, ale spi§ Zivotnfim eldnem, racionalita a vira
nebyly pro né&j konflikinim problémem, ale Zivotni vzpruhou, zdrojem jeho
vnitini sily. Také jeho zpiisob filosofického uvaZzovani nebyl pouhou teoretic-
kou spekulaci, ale myslenkovym ndvodem jedndn{ a skutkd.

Podobné i jeho vztah k historii, k eskym dé&jindm, byl vztahem nékoho, kdo
v déjindch hledd precedenéni pfipady, pragmatické ptiklady pro své konkrét-
ni cile, pro redlny Zivot, pro kulturni a politicky program doby piftomné.
V tomto smyslu byly Masarykovy omyly nakonec pro ndrod plodnéjsi, nez
napfiklad Pekatovy pravdy. Byl to pravé Masaryk, ktery b&hem 1. svétové
vélky zpusobil, Ze nasi legionafi na cesté do zdkopt citili, Ze je tam doprovazi
duch &eskych dgjin, duch nejvétsich postav Eeskych déjin — Zizky, Husa, Jana
Rohéce, Prokopa Holého, Jana Amose Komenského, nebo Frantiska Palackého,
nebo Karla Havlitka. Jeho schopnost navozovat sugesci, hodnou nésledovéni,
je patrna i z jeho hodnocent 1. svétové viélky jako svétové revoluce, jako vitéz-
stvi demokratického humanismu nad teokratickym absolutismem.

Tato syntetickd zkratka byla moznd piili§ jednorozmérnd, pfili§ jednoosa a
netplnd, ale toto jeho pojeti valky bylo heslem, které vyjadfovalo ten podstat-
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ny smysl velkych udalosti, s nimZ se ztotoZfiovaly, a za kterym se fadily mili-
ony lid{.
Jesté dva aspekty jeho osobnosti bych chtél pfipomenout: Masarykovo hlav-
ni usili bylo usili charakterotvorné. Narod v jeho dobé byl jiz obrozen jazy-
kové, historicky, literdrng, dokonce i hospoddisky a politicky, a nyni bylo
nutno vyhranit a upevnit jeho charakter, jeho mordln{ integritu a odolnost,
zbavit se pozustatkil nevolnické mentality a mravt, stejné jako vrchnosten-
skych sklonti a svévole. Masaryk, jako profesor i jako prezident, opétovné
upozortioval, Ze rozhodujici vyse¢i demokracie je jeji troven vedeni. Dvéra
lidi je podminéna odbornou a lidskou kvalitou jejich viidet, jejich vérohod-
nosti. VZdy je tfeba se ptat, jaky vzor a jaké zpiisoby jednani nabizeji, jaké
piiklady dévaji svym po¢indnim, jaké vzorce chovéni generuji, jaky model
svého rozhodovéani uvddéji do spolecenského obéhu. V tomto smyslu ozna-
¢il Masaryk otdzku demokracie za otdzku etickou, otdzku moralky vefejné a
osobni. Masaryk byl nasfm poslednim, a patrné nejvétsim ndrodnim budite-
lem, buditelem charakterotvornym.
Po ziskdni samostatnosti v roce 1918 Masaryk nepfestal zd{iraziiovat spoje-
ni demokracie a vzdéldni. On fekl v této souvislosti: ,Demokracie vyZaduje
jak kriticky rozum, tak i vzdéldni, védomosti, spoustu znalosti, demokrat
nemiiZe byt hlupdkem, intelektudlné nedospélym.” Tedy: pe¢oval, aby neu-
stal Zivy duchovni styk s celym svétem, velkou to nezbytnost pro maly
nérod.
Své nazirdni na svét nazyval realismem: , Pozndvej vzdy védi a jejich jadro."
Vzdy se snazil pfesné a ostfe vidét, dovedl analyzovat poméry bez predsudki,
vzdy se tdzal po metodé pozndni - co mé udini vice objektivnim bez ohledu na
mé pféani? Jeho ctizddosti bylo ztstat vZdy konkrétnim, vécnym, nepodjatym,
a zaroven pozitivnim a civilnim.
Masaryk byl ¢lovékem velké osobni integrity, velké mordlni odolnosti a
nesmirmé odvahy, jakoby vytvofen z jednoho celistvého kusu, clovek brilant-
niho intelektu, ¢lovék silné vnitini rovnovéhy a Zivotni energie. Masaryk byl
mimotddnd osobnost, z nejvétsich, které tento ndrod mél v celé své historii.
V tom vSem, co jsem se snaZil vyjadfit, spatiuji aktudlni Masarykovo dédictvi,
jez ndm zanechal - jeho osobni ptiklad, spocivajici ptedevsim v jeho odvaze.
Na prvém misté v odvaze politické.
Ing. Jifi Paroubek,
premiér Ceské republiky
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SLOVO MINISTRA KULTURY

Vézené ddmy, vaZeni panové,

véazim si toho, Ze mohu alespori krétce promluvit na slavnostnim setkdni tak
ctihodné spole¢nosti u pfileZitosti stopadesatého Sestého vyro¢i narozeni
prvniho ¢eského prezidenta Tomdse Garrigue Masaryka.

Z myslenek ¢lovéka, ktery chtél byt a také byl predevsim filozofem a teprve
poté politikem, dalo by se zajisté i dnes citovat velmi mnoho. Sdm Masaryk
vzpomind, Ze i kdyZ ho politika zajimala vZdycky, byl jeho vztah k ni nej-
diive jen teoreticky. Dostal se k ni vlastné pies filozofii, posléze sociologii a
nérodohospodéfstvi. Jako univerzitni profesor zajimal se zprvu piedevsim
o védu a kulturu. AvSak zdhy poznal, Ze chce-li se aktivné tcastnit spole-
¢enského Zivota, chee-li napravovat poméry, zlepsovat Zurnalistiku, zkvalit-
fiovat univerzitu, nemtiZe se obejit bez aktivni a pozitivni politiky. Nevim,
jak se to, co nyni feknu, bude libit mnohym nasim soucasnym novinditm,
ale cituji doslova z Capkovych Hovorti s T. G. Masarykem: ,,...méli jsme
hotové punktace, za jakych podminek vstoupime do strany — my jsme Zdda-
li pfedevsim vliv na tisk strany” (tim ptvodné myslel Starodechy). A proto-
Ze Staroce$i byli sice ,vzdélanéjsi a méli lepsi lidi, ale politicky ustrnuli”,
rozhodl se Masaryk se svymi pfételi podpofit Mladocechy, protoZe ,jsme
povaZovali za svoji povinnost dat se jim k dispozici, kdyz potiebovali
novych lidi do parlamentu”. V§imnéte si prosim, Ze bytostny demokrat
Masaryk nehovoii o nezdvislych Zurnalistech, ale naopak o tom, Ze politici
museji mit vliv také na tisk (rozhlas ani televizi v té dobé jesté neznali).
V tvaze o své roli prezidenta totiZ jesté také pfipomind: ,vidét to na nasi
Zurnalistice, jak dovedeme myslet neurcité, negativné, nekonstruktivné.
Nejsem nikdy proti kritice; BoZe mtj, po vétSinu Zivota jsem vystupoval
jako kritik; ale rdd bych kritiku konstruktivni, radici, neroz¢ilenou. Vzdyt
ani revoluce nesmi byt jenom negativni, musi byt zaloZena a pfipravena
pozitivné —jak potom, prosim vds, miiZe se spokojit negaci reformujicf kriti-
ka?” Zd4 se, Ze redaktofi nasich sdélovacich prostfedkt by se mohli od
Masaryka mnohému udit.

Schazime se v ¢ase pfedvolebnim, kdy do voleb do Poslanecké snémovny
zbyvaji necelé t¥i mésice. Nase politické strany se zac¢inaji pfedhdnét v pred-
volebnich slibech a programech. Dovolte tedy, abych prezidenta Masaryka
citoval jesté jednou, tentokrdt prdvé ve vztahu k tomuto tématu: ,Dobry
program je dobrd véc; ale krom toho musi na néj byt &estny, state¢ny a
moudry ¢lovek, ktery ma odvahu odpovédnosti. Proto se stale ohliZzim vic
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po lidech nez po heslech... Vim, Ze se v politice nelze obejit bez hesel; ale
kdyZ ted mame sviij stit v rukou, musf se hesla — nebo chcete-li, tedy ide4-
ly — ztélestiovat v urcitych a promyslenych pozadavcich, raddch a v praktic-
kych programech. Vzdyt ptese viechno, co nds déli v tdbory a strany, chce-
me snad vsichni politiku rozumnou a poctivou, a dvakrét dvé i v politice
jsou a ztstanou jen ¢ty¥i.” Ne, nebojte se, nechci nyni zacit agitovat pro
volebni program a hesla strany, kterou tu zastupuje nejen premiér, ale i
poslanec, jenZ bude mluvit po mné. Ostatné jd sim v soucasnosti ¢lenem
z4dné politické strany nejsem. Snad pravé proto, Ze jsem pfes deset let hle-
dal takové politické seskupenti, které chce a umi pfemériovat hesla v prak-
tické programy. Mne vSak zaujala myslenka o tom, Ze sebelepsi dobry pro-
gram by byl a je k ni¢emu, nebude-li uskutectiovan ¢estnymi, state¢nymi a
moudrymi lidmi. Ze nejde o hesla, ale predevsim o lidi, ktefi chtgji tato hesla
uskutec¢novat.
Masaryk pochopil, Ze chce-li uskutectiovat sviyj filozoficky program, nezbu-
de, nez vystoupit z teplého z4vétii univerzity a i za cenu osobnich obéti
vstoupit do aktivni politiky. Do podobné situace se v Zivoté patrné dostal
nebo dostane kazdy z nds. PoloZme si tedy u pfileZitosti vzpominky na
vyro¢i Masarykova narozeni jedinou otdzku: jsme ochotni a schopni, podob-
né jako muz, na jehoZ odkaz se tak ¢asto a radi odvoldavame, vidét nejen lesk
svych budoucich funkci, ale také d¥inu a nutnost prib&Zné se vzdéldvat,
vstiebdvat nové impulsy, pozndvat lidi a vénovat se lidem?
Ceska republika je dnes spolu se Slovenskou republikou soué4sti sjednoce-
né evropské spolecnosti. A opét cituji: ,ndrodové a staty nemohou Ziti izo-
lovang, vedle své organizace vnitini usilujf o organizaci mezi sebou. Clové-
denstvo se postupné organizuje jako celek. Otazka je, zda se m4 ta organiza-
ce statl, ndroda a kontinentt dit nésilim nebo mirné, nutnymi dohodami
politickymi, hospodédfskymi a kulturnimi. Stojime teprve na prahu organi-
zace opravdu svétové..." Historie, ta zndmd wucitelka Zivota, dala
Masarykovi v mnohém za pravdu, mnohé jeho myslenky teprve piechédzeji
z teorie v praxi. Ostatné, sim nas prvni prezident poznal, jak je téZké uva-
dét teorii do praktického Zivota. Musime se vsak o to snazit vSichni, at uz
prostiedky politickymi nebo duchovnimi — pokud se ovsem shodneme na
tom, Ze nas cil je spole¢ny. Véifm, Ze v tomto pifpadé tomu tak je a dékuji
vam za pozornost.
Mgr. Vitézslav Jandak,
ministr kultury Ceské republiky
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SLOVO POSLANCE

Vézeny pane biskupe prazsky, vazZeni biskupové, vaZeny pane pfedsedo
vlddy, vdZeny pane ministfe, vdZeni vzdcni hosté, vdZené sestry a véZeni
bratfi.

Je mi velkou cti, Ze jsem mohl pfevzit &dst z4stity nad Slavnostnim setkdnim
Cirkve Ceskoslovenské husitské na téma "Nase a evropskd spole¢nost", které
se kond pfi pfilezitosti 156. vyro¢i narozeni TomdSe Garrigue Masaryka.
Dovolte mi, abych Vds srde¢né piivital v prostordch Poslanecké snémovny
Parlamentu Ceské republiky, abych poptdl dspéch dnegnimu jednéni a viem
Vam hodné zdravi a spokojenosti.

Jsem réd, Ze zde dnes mohu pfipomenout pfekrdsné ptijeti predsedy vlady
v dfevéném kosteliku Vasi cirkve v Blansku a jsem $tastny, Ze Vam mohu
alesponi z¢4sti oplatit Vasi pohostinnost. Pfijméte, prosim, moje pozvéni na
¢i8i vina po skonceni oficidlniho programu a dovolte mi, abych Vés pozval
krédsnou a hluboce pravdivou vétou z liturgie:

»Apak i kalich vina po vecefi vzav, by ziistavil jim smysl Zivotniho utrpeni a v srdce
vstipil presvédcent, Ze jeden druhému md se obétovati a piti z kalicha Zivota sladké
i trpké, piijemné i odporné.”

Ing. Miloslav Kala,
poslanec
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MASARYK O EVROPE A IDEA DEMOKRACIE
Dr. Daniel Toth

Uvod

Ve studii bych se chtél zabyvat pfedevsim kontextem Masarykovy politické filo-
zofie, kterd formovala jeho pojeti Evropy v dané dobé. Masaryk se tématem
Evropy zabyval ptedevsim na zatdtku dvacdtych let, kdy se jiz rozpadlo
Rakousko-Uhersko, a na jeho troskéch vznikly malé demokratické stity véetné
Ceskoslovenska. A Masaryk si stale paltivéji uvédomoval, Ze evropska politika
potiebuje geopolitickou rekonstrukci v rdmci mezindrodné-politického postave-
ni Némecka na jedné strané a Sovétského svazu na strané druhé.

Geopolitické postaveni Ceskoslovenska jako soucasti uréitého naraznikového
pésma mezi dvéma imperidlnimi mocnostmi vak nent, dle mého soudu, dosta-
Cujici. Masaryk pozadoval také filozofické a ideové zakotvent Ceskoslovenska,
které by vyplyvalo z jeho tradic, kultury a specifik, pfi¢emZ podobny tidél sdile-
ji 1 ostatni malé nérody od Severnitho mofe aZ po Jadran. Masarykovo pojeti
Evropy md proto vyznamny filozoficky rozmér v rdmci kritiky tfech zabéhnu-
tych politicko-filozofickych systéma. Pokusme se tedy vylozit Masarykav kritic-
ky postoj a koncepci politické filozofie a pojeti Evropy.

Masarykovo dilo je hluboce spjato s myslenkou Evropy a evropanstvi. Pojeti
Evropy v8ak nikdy Masaryk nechdpal jako geopoliticky cil ani jako ideovy cil.
Vzdy se zabyval otdzkou evropanstvi zejména z hlediska filozofického a mrav-
niho. Jde o to, Ze Masaryk vidél smysl evropanstvi v humanité, proto také ve
svych spisech pojmenovéva toto hnuti jako "hnuti evropské". V Masarykové
smyslu to znamend definovani mravnich cil a obsahi evropského hnuti.
Vzpomerime, jak koncipoval myslenku svych ¢eskych dgjin, stejné jako myslen-
ku humanity, kterd se v politickych kategoriich muiZe projevit. Z tohoto stano-
viska vyplyvé prvni teze: Masaryk byl pfesvédden, Ze humanita tvoif urcity
mravni obsah, ktery se projevuje v politicko-kulturnich formédch, jakymi jsou
deSstvi a evropanstvi.

Humanita jako obsah <---> cesstvl event. evropanstvr jako konkrétni formy

Druhd Masarykova teze o evropanstvi vyplyva z pojeti vztahu Evropy a evrop-
ské kultury vic¢i Rusku. Masaryk se zabyval ruskou otdzkou dédvno pfed tim,
neZ napsal knihu Rusko a Evropa. Prvni zdjem o Rusko projevil v souvislosti
s povstanfm v Polsku v r. 1863, kdy studoval gymndzium a zacal se systematic-
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ky ucit rusky. Zajem o Rusko a ruskou literaturu a védu ukazuje také fakt, Ze
v Masarykové pozustalosti a knihovné existuje vice nez 8000 spisti ndboZen-
skych, 4640 spisti ruskych autorti nebo rusky psanych knih. Masaryk také vyko-
nal v letech 1887-8 studijni cesty do Ruska, kde se setkal ruskymi intelektudly,
spisovateli, napf. s L. N. Tolstym!.

Masaryk byl ptesvédéen, Ze pro Evropu je jedind smysluplnd cesta a z hlediska
mravniho nutnd budoucnost, demokratickd idea statniho uspofadéni. V dobo-
vém Rusku spatfoval relikt stétni teokracie. Rusky lid a déjiny vSak spéjf k urci-
tému mravné-demokratickému cili, ktery se snazil Masaryk podtrhnout, a proto
definuje dé&jinny konflikt mezi teokracii a demokracii. Pfevlddnuti humanitni
demokracie a vitézstvi nad teokracif povaZzoval Masaryk za zavrseni déjin a za
smysl Svétové revoluce2.

Masaryk a kritika liberalizmu

Masaryk pfi kritice liberalizmu do jisté miry vysel z ndboZenské zkuSenosti.
Nejde v8ak o to, Ze Masaryk prosel katolickou vychovou, jde o to, Ze v liberaliz-
mu spatfoval urdity ateisticky, antihumanisticky a tedy nebezpe¢ny moment.
Masaryk ¢asto zmiriuje, Ze na jeho vychovu méla velky vliv jeho matka katoli¢-
ka a néktefi katoli¢ti intelektudlové, jako péter Satora, ktery mladého Masaryka
doporucil ke studifm na gymnaéziu a pfesvédcil Masarykovy rodice, aby jej
poslali na gymnazidlni studia. Jasnost a mravni Cistota patera Satory jisté
Masaryka silné ovlivnily, stejné jako osobnost katolického knéze Mat&je Pavlika,
ktery zaklddal Jednoty katolického duchovenstva, a ktery se do ur¢ité miry stal
ztélesnénim katolické obnovy a reformy naboZenské a etické praxe. Masaryk se
na univerzité ve Vidni sezndmil s filozofem Brentanem, ktery interpretoval
Aristotela, avsak nikoliv v kontextu neotomistické filozofie. Jako katolicky knéz
mél Brentano urcité dogmatické problémy s fimskokatolickou cirkvi, Masaryka
vsak Brentano nepfitahoval jako kritik cirkve, nybrz jako kriticky myslitel a pro-
nikavy analytik. Vsichni katoli¢ti intelektudlové, ktefi Masaryka ovlivnili, byli
tak ¢i onak, piffmo ¢i nepffimo spoluzodpovédni za Masarykovo kritické pojett
liberalizmu.

1. Liberalizmus md u Masaryka ponékud jiny vyznam neZ v soucasné dobé, kdy
se filozoficky liberalizmus zdkladnim zptisobem profiluje v diskuzi mezi libera-
lizmem a komunitarizmem. Tato diskuze se rozviji zhruba od roku 1971, kdy
vysla kniha Johna Rawlse Teorie spravedlnosti.3 Liberalizmus, jak se profiluje ke
konci devatendctého stoleti, ma dvé roviny. Klade dtiraz na individualizmus jako
"projev humanitnich snah” 4 Jako protipdl individualizmu Masaryk vidi socializ-
mus. Stejné tak je vSak protipélem individualizmu konzervativizmus, ktery
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Masaryk velmi ostfe kritizuje jak ve filozofické, tak i v politické roviné. Masaryk
md na mysli pfedevsim klerikalni konzervativizmus. Masarykovu argumentaci
Ize vSak rozvijet i v oblasti kritiky neokonzervativizmu.

Jako reprezentanta individualizmu Masaryk vnimé Stirnera, ktery definoval
individuum jako nejvyssi prioritu. V tom vsak Masaryk vidf filozofickou pro-
blemati¢nost. Je-li individuum kladeno jako nejvyssi kritérium, potom jde o kraj-
nost, kterou Masaryk poklada za pochybnous. Clovék Zije v osobnim vztahu
s ostatnimi, kte¥{ zdsadné ur¢ujf jeho individualitu. Individualita se nerodi ze
sebe, ale ze spolecenstvi a ve spolecnosti. Masaryk vyjadiuje podporu mirnému
individualizmu, jehoZ pfinos vidi ve spontdnnim formovani lovéka samého. V
této myslence je patrny platénsky motiv péce o dusi.

2. Neméné diileZitou rovinou liberalizmu je utilitarizmus. Masaryk jej pozitivné
hodnoti. Myslitele ceského utilitarizmu spattuje v Havli¢kovi. Havlickav utilita-
rizmus se zakldda na “zdravém rozumu” 6 Masaryk spatiuje podstatny rys utilita-
rizmu v diirazu na uzitek, uZite¢nost a maximalizaci prospéchu. V umirnéné
raciondlni, feknéme Havlickové podobé, rozviji utilitarizmus individualitu
maximalizaci pozitivnich hodnot. Lze vyslovit tezi, Ze ¢esky utilitarizmus, vy-
chazejici z Havlitka a Masaryka, nasel pozitivni odezvu v moderni eské filozo-
fii u Bélohradského.

Liberalizmus md v dané dobé charakter pokrokovosti a antagonizmu viici kon-
zervativizmu. Klade dtiraz na osobni spontaneitu a individudlni schopnost roz-
vinutf vSech moZnosti. Liberalizmus, jak jej chdpeme dnes, md ekonomickou
(politickd ekonomie) a filozofickou dimenzi. Ekonomicky liberalizmus tsti ze
zékladnich individudlnich potieb. Filozoficky liberalizmus je postaven na prio-
rit¢ individua, na konstituci ji. Spole¢né hodnoty ptedpoklddaji individudlni
konstituci hodnot. Spole¢né hodnoty jsou ndsledné vytvoreny tzv. spolecenskou
smlouvou. Komunikativni povaha spoletnych politickych smluv ndsledné
vytvéii pfedpoklad spolecenské politické praxe a Zivota pospolitosti. Solidaritu
a pospolitost tvoif stejnd zkusenost individui.

Masarykova filozofie ndboZenstvi, prosazujici prvky liberalizmu a racionalizmu
v novém néboZenstvi, md vliv na proménu hodnot v politické filozofii devade-
sétych let” Skute¢ny vyznam vlivu Masarykovy filozofie ndboZenstvi na soudo-
bou ¢eskou politickou filozofii vidi Bednat v "dynamizujicim propojent filozofické
racionality a s opravdovyjm duchovné ndboZenskym zaujetim" 8 Racionalizmus md ve
filozofii ndboZenstvi prakticky (utilitaristicky) vyznam, uplattiuje-li se v politic-
ké filozofii a ndsledné pak v politické praxi. Stejnou spojitost Masaryk vidi mezi
naboZenstvim, zaloZenym na racionalizmu, a politickym uspofddanim. Nabo-
Zenské obsahy, které jsou v souladu s rozumem, naplituji politickou praxi jako
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duchovni tvar. Tato zékladni osa fadi Masaryka k realistickym liberdlnim mysli-
teléim. Liberdlnfm v tom smyslu, Ze rozum a svobodu povaZzuje za primdrni.
Liberalni spole¢nosti jsou “ryze sekuldrni”. Proto Masaryk jako politik vystupuje
vidi konfesim rezervovang. Jiz koncem devatendctého stoleti je u néj patrny
zvldstni odstup. V dobg, kdy ptisobi jako hlavni politickd autorita, se jeho neu-
trélni postoj k jednotlivym cirkvim prohlubuje.

Asiby bylo piilis ostré, kdybychom vyslovili tezi, Ze Masarykova filozofie demo-
kracie a filozofie politiky viibec tvoii sekularizovanou podobu jeho filozofie
néboZenstvi. Zcela jisté viak Masarykova etika tvoii obsah jeho politické filo-
zofie.

3. U Masaryka m4 liberalizmus povahu vzpoury proti teokracii. Obsah, vyznam
a hodnotu liberalizmu vidi Masaryk v humanizmu. Tim, Ze liberalizmus polozil
dtiraz na hodnotu ¢lovéka, musel se kriticky postavit vici kazdé instituci. Na
jedné strané se nepiitelem stala cirkev, ze které se podle Masaryka vytratila hu-
manita. Na druhé strané je nepfitelem liberalizmu stat jako instituce. Liberaliz-
mus se v podobé volteridnstvi, Rousseaua, Lessinga, Herdera, ale také Huma a
Smithe snaZil z clovéka vytvotit idedl. Také Masaryk se ve své Ceské otdzce snazi
sviij filozoficky pfistup pojmout jako alternativu k politickému liberalizmu®.
Liberalizmus ziistdvd pramenem, z néhoz erpd Masaryktiv humanitni pro-
gram. Masaryk ocetiuje teologicky racionalisticky liberalizmus jako pokus odpo-
ru vadi cirkvi, ktery mél utilitaristicky a hédonisticky obsah.10 NdboZenstvi mé
povahu svobodného a rozumového rozhodnuti. Utilitaristicky obsah spocivad
v tom, Ze takové ndboZenstvi md vZdy nejvétsi smysl pro toho, kdo se pro viru a
nébozZenskou praxi rozhoduje. Cin tak pro sviij prospéch, byt jde o prospéch
s metafyzickou zpétnou vazbou.

Disledky liberalizmu Masaryk vidi v tom, Ze “jde o dité protestantizmu a otce soci-
alizmu a anarchizmu”. 11 Pro Masaryka jsou “vztahy mezi liberalizmem, socializmem a
anarchizmem zjevné” 12 Jako pitfklad uvadi teology, kteff "vyrostli" na liberalizmu
a piiblizili se k socializmu a socidlni demokracii (Barth, Mommsen).

V devatenactém stoletf se Cesky liberalizmus vyvijel jako Siroce zaloZené mys-
lenkové hnuti, cerpajici ze socidlni, politické a duchovni situace. Stal se nositelem
emancipa¢niho hnuti v &eské spole¢nosti, které bylo zaloZené na industridlnim a
ob&anském pohybu. Jako vysledek zmény od zemédélsko-femeslného hospo-
déiského systému k modernimu zptisobu ob¢anské praxe potiebovala Ceskd
spole¢nost nositele novych mravnich idedlti. Cesky liberalizmus chtél takovym
nositelem byt. Filozoficky zaloZeny ¢esky liberalizmus necerpal vnitini potenci-
4l z anglosaské filozofie, nybrz se vice orientoval na racionalistickou tradici.
Masaryk vsak jako typ tehdejstho ceského intelektudla syntetizuje oba modely.
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Nelze jej zatadit do empirizmem stiiZzené kategorie kontinentdlnich mysliteld,
ani jej nelze povazovat za myslitele vyrazné ovlivnéného Kantem. Cesky libera-
lizmus je typicky sledovanim empiristické linie na tkor racionalizmu. Cesky
liberalizmus 1ze celkové hodnotit vice jako strukturu mysleni, kterd vstoupila do
svébytného Ceského prostiedi, nez jako model evropského liberalizmu. Pro
Cesky liberalizmus je charakteristické, Ze spojuje ob&anské obrozeni s obrozenim
nérodnim. Obrozeni m4 vSak pro Masaryka jesté hlubsi dimenzi. V eském pro-
stfedi jde totiZ o obrozeni ndboZenské a mordlni. Masaryk piikladd mordlnfmu
obrozeni velkou dtleZitost, nebot je na mordlni obnové zaloZena obnova obcan-
skych prav a je na ni zaloZena i ndrodni idea v pozitivnim smyslu.

Meéstskd intelektudlni vrstva uréovala podobu ¢eského liberalizmu konce deva-
tenactého stoleti. Cesky liberalizmus tim nabyl uréité neoficidlni podoby. V mo-
narchii se obéanské i duchovni zmény provadély tedni formou. Cesky liberdl-
ni intelektudl vSak vnésel prvky reformizmu ze své perspektivy. Liberalizmus
tedy netvofil politickou doktrinu, ale moralni a intelektudlni "podhoubi”. Neslo
o Ceské osvicenstvi, nybrz o pokus probudit tetf stav.

Politicky centrizmus a absolutizmus, budovany josefinizmem, pfili§ nepfal roz-
voji Ceského mysleni a ¢inil jej vinnym “za rozvrat Evropy na prelomu 18. a 19. sto-
leti”. Nérodni obsah ¢eského liberalizmu mél programatickou tilohu, poZadoval
jazykovy, literdrni a kulturni pohyb. Tim tvofil protivahu centristickému refor-
mizmu josefinské doby. Havlicek je samoziejmé typem ¢eského nérodniho libe-
réla, ktery se pokousel programatickou stranku éeského liberalizmu realizovat.
Ceskymi politickymi liberaly jsou pak také Rieger, Brauner a Trojan. Havlicek je
dokonce povazovén za zakladni zdroj ¢eského liberalizmu. Masaryk chdpal
Havlicka jako zakladatele ¢eské politické filozofie. Ochabnuti vnitfniho potenci-
alu ¢eského liberalizmu konce devatendctého stoleti 1ze p¥ipsat zvysené intenzi-
& krititnosti masovych stran, zaloZenych na stavovskych strukturdch, nacional-
nich myslenkéch a "konfesijné motivovanyich hnutich”. Politickd prohra liberalizmu
souvisi s netispésnou snahou reformovat monarchii federalistickym zptisobem.
Monarchie se nemohla nechat jako velice obtiZzné reformovatelnd stitni struktu-
ra vnitfné liberalizovat, nebot by to znamenalo falzifikaci ideje Rakouska. Cesky
liberalizmus v8ak naddle tvofil zdkladni dimenzi politické a duchovni reality.
Cesky politicky liberalizmus nasel svou tvét v opoziéni strané mladocechd, ktet
se povaZovali za liberdlni svédomi ceské spolecnosti. Mladocesi se sestavovali
z generace starsich intelektudltt a byvalych ¢lentt Nérodni strany, ale také
z mladsich realistickych intelektudltl, mezi které patfil i Masaryk. Také diky
Masarykovi se podafilo vnitiné mnohodimenziondlni strané profilovat jako se-
riézni strané, kterd spojovala ideje liberalizmu s idejemi ndrodniho védomi.
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Soucasné se vyhybala politickému radikalizmu a extrémnimu nacionalizmu.
Mladodesi po tstupu socidlni demokracii a ¢eské agrarni strané (po roce 1907)
sice tvofili opozi¢ni a politicky méné vlivnou stranu, ale jejich duchovni a moral-
ni odkaz se promital v celé pfedvalecné ceské spolecnosti.

4. Modern{ liberalizmus, ktery vystupuje v diskuzi s komunitarizmem, mé né-
které sty¢né plochy s liberalizmem, jaky znal Masaryk. Oba teoretické proudy
vsak zcela nevystihuji Masarykiiv pfistup. Masarykovo mysleni se pohybuje
v mezich "mozné syntézy" obou smérti.13 Masarykova filozofie naboZenstvi, se
svym kritickym pifstupem vti¢i konzervativnimu klerikalizmu, nemiiZe byt jed-
nosmérné zafazena do platformy komunitaristické argumentace. Na druhé stra-
né, Masaryk poZaduje novou ndboZenskou praxi, kterd odmitd relativizmus etic-
kych hodnot a zpochybiiuje konstituci ja bez ndroku na vztah s ty, nemutize byt
zahrnuta do filozofického liberalizmu. Moderni liberalizmus vychdzi z priority
neutrality etickych hodnot. Spolecensky pluralizmus a osobni svoboda garantu-
ji stejnost "ob&anskych prav a stejnych socidlnich Sanci”.14 Podle Masaryka vsak
spole¢nost nemfiZe fungovat jako soustava eticky nezakotvenych individui. Slo
by o titanizmus jednotlivce, ktery se domnivd, Ze je schopen boZského ¢inu, zit,
co je dobré a co Spatné. "Otdzkou mravnosti je ovsem ddna také otdzka ndboZenskd
a cirkevni.”15 Etika a rozum patii k sobé, ale etika neni pouze rozhodnuti ro-
zumu.

Cesky liberalizmus

Masarykovo pojetf liberalizmu je vZdy poznamenédno urcitym odstupem. Celd
Masarykova prace Ceskd otizka vychézi z filozofické snahy vytvofit alternativu
politickému liberalizmu tehdejsi doby. Od tradic a ndrodnich dé&jin ponékud
odtrzeny politicky liberalizmus chce Masaryk nahradit éeskou novodobou (mo-
derni) politikou. K tomu Masaryk potfebuje ¢eské déjiny nikoliv jako sumu faktil
o dé&jinnych uddlostech, ale jako ideovy materiél pro politicko-filozofickou kon-
cepci. Jadro sporu Masaryk - Pekaf spocivd pravé v pojeti deskych déjin a meto-
dice zpracovani. Cesky liberalizmus, jak jej chdpeme dnes, ma vice moralni a
ndrodni dimenzi neZ politicky liberalizmus, ktery naopak narodni dimenzi po-
strdd4 a dokonce ji filozoficky vyvraci. Pro moderni liberalizmus je charakteris-
tické, Ze dobru nadfazuje pravo, Masaryk vsak pojeti dobra (humanitnich ideé-
11) nadfazuje pravnim normdm. U Masaryka stojf etika nad pravem, u liberdlti a
neoliberdli stoji pravo vZdy a bez vyjimek nad jakymkoliv pojetim dobra a nad
jakoukoliv etikou. Masaryk v8ak neusiloval o vybudovéni specificky ¢eského
liberalizmu, jeho zdjmem bylo navrhnout a realizovat humanitni program jako
(etickou) normu pro politické snazeni. Cesky liberalizmus devatendctého stoleti
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mad své spolefenskd a ekonomickd specifika. Na pocatku tohoto stoleti vlastnila
vétginu kapitdlu v Cechdch némeckd socidn struktura. V druhé poloving stole-
t se ekonomickd struktura obraci ve prospéch ¢eskych podnikatelti. Konec deva-
tendctého stoleti je jiz charakteristicky pfevzetim iniciativy ¢eského kapitdlu.
Navic byl cesky kapitalizmus silné vazan na jednotlivce, nikoliv na rodiny ¢i
podnikatelské skupiny. Tim vyjadfoval hodnotu vyvéZenosti mezi osobni
schopnosti, naddnim a relevantnim podnikatelskym tspéchem. Cesky priimysl
(prosazoval se zejména potravindfsky, textilnf, sklafsky, ale také strojirensky
pramysl), tvofil az 75 % celkové kapacity rakousko-uherského hospodafstvi,
ovlivrioval nejen rozvoj trhu v daném regionu, ale mél také ambice na pievzeti
iniciativy v oblasti exportu. Textilni primysl, ovlddany pfedevsim némeckym
kapitdlem, ztrécel také dominantni postaveni na trhu. V oblasti finanéniho trhu
(banky, pojistovnictvi) se desky kapitdl prosadil v devadesétych letech natolik, Ze
dokonce v objemu financi pfevazuje. V oblasti zemédélské vyroby se ceské zemé
staly dominantnimi jak v objemu vyroby, tak v kvalité potravin a primyslovych
plodin. Ve srovndn{ s ostatnimi zemémi ve stiedoevropském regionu bylo ¢eské
hospodéfstvi jedno z nejlepsich. Oblast intelektudlniho vyvoje se v tomto eko-
nomickém trendu bliZila k nejvyspélejsim zemim svéta. Cesti védci, intelektua-
lové a filozofové brzy pochopili roli hospodatského rozvoje jako organickou sou-
&ast spolecenského a kulturniho vyvoje. Politickd podpora tohoto sméfovéni
(vznik Ceské akademie véd) jen nésobila uritou Gspésnost deské emancipace.
V tomto kontextu se myslenky demokratizmu staly téméf samozfejmosti. Tlak
na rakousky stét a snaha o federalizaci potvrzovala hluboky zdjem ¢eské spolec-
nosti promitnout ekonomickou samostatnost do politické roviny. Velkym poli-
tickym krokem hledéni ndrodné-kulturni identity je rozdéleni prazské univerzi-
ty na eskou a némeckou (1882), zaloZeni prvniho ¢eského védeckého casopisu,16
ziskdni vétsiny v Ceském snému (1883), zrovnoprdvnéni estiny s néméinou, i
pozdégjsi usilovani Masaryka o zaloZeni druhé deské univerzity v Brné. Posileni
ekonomického a nakonec i politického vlivu tzv. stfedni tiidy mélo za nésledek
hlubsi propojeni podnikatelsko-méstanské socidlni skupiny s intelektudly. Pod-
nikatelé a vysokoskolsti profesofi, umélci a politici, udrzovali hluboké osobni
vztahy a udévali t6n pohybu k moderni sttedoevropské spolecnosti. V ceské
ta u nds neméla raz pokrokovosti jako v Polsku & Madarsku. Ceska spole¢nost
konce devatendctého stoleti vykazovala zndmky urcitého vnitintho ceského
konzervativizmu. Neslo o konzervativizmus tradi¢niho vyznamu, ale o moder-
ni ndrodni pojeti ceské spolecnosti. Pojetf ndroda v politickém kontextu zaruco-
valo kulturni a intelektudIni kontinuitu Cech?t v d&jindch, zdkladni charakter
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moderni politiky byl zachovat ¢eskou ndrodni kulturni tradici v novém stdtnim
pohybu. "Tehdy vznikla predstava tzv. nepolitické politiky.”17 Politicky a kulturni li-
beralizmus znamenal vétsi kultivaci vefejného a politického Zivota a také zvyse-
ni vzdélanosti. Znamenal nové uchopeni socidlntho, néboZenského, narodniho i
Zenského problému. Masarykovo mravni pojeti nepolitické politiky, které rozve-
dl v knize Svétovd revoluce!8, znamenalo pokus vytvofit moderni politiku jako
politiku nadstranickou & nad-politickou, politiku pod “zornym tihlem etiky”.
Ceska modern{ politika se méla zbavit mocensko-technologického nanosu, méla
byt spojenectvim politickych sil, které nesou mordlni posléni, byt'kazdy v pong-
kud odli$né varianté. Je tfeba poznamenat, Ze Masarykliv program a sdm
Masaryk byl dtisledné nadstranicky oproti dnesSnimu trendu proti-stranickosti.
Masaryk se ke svému politickému programu stéle vracel a vZdy v ném vidél
nejen politickou variantu, ale dokonce pokrocilejsf alternativu stranické politiky.
Ceské kulturni emancipace, zaloZend na ekonomickém a socidlnim tspéchu,
naréZela na své ndrodni a politické limity. Koncepce mnohondrodniho Rakous-
ka-Uherska byla vice zaloZend na nérodni loajalité neZ na programatickém vzta-
hu jednotlivych nérodii. Cesko-némecké vztahy odrézely urcitou podrazdénost
Cechti ze suverenity némeckého vlivu v Rakousku. V teoretické roviné doglo v
Cechéch ke vzniku liberdlnich myslenek, které nestaly v rozporu s prvky nérod-
niho zdjmu. Svoboda a prévo jednotlivce nestdly v rozporu s ndrodni emancipa-
cf a pravem ndroda na sebeurceni. Némecka koncepce vychézela z opatného
pojeti. Svoboda jednotlivce byla v rozporu s narodnim zdjmem. Liberalizmus
vylucuje nacionalizmus a naopak.

Ceské pojeti liberalizmu slouéilo vyznam pojmt narodni zéjem a narodni eman-
cipace se svobodou jednotlivce. Rekli jsme, Ze stiedni tifda byla v ceské spolec-
nosti dominantni, spoléhala na podporu intelektudlt, védct a profesort, v Ra-
kousko-Uherském stdté se viak stét opiral o tradi¢ni konzervativni sily. Tato nej-
vys$si vlastnicka struktura nejevila o stfedni, dynamicky se vyvijejici, tiidu poli-
ticky z4jem, nebot'ji rostla socidlni a politickd konkurence. V Rakousku-Uhersku
tato tiida drZela statni a armadni klicové politické posty. Cesky vliv na politické
pohyby chybél. Vrstva némecké byrokracie plnila zcela tlohu statniho zajmu.
Ceské politické z&jmy stale vice formulovala svobodomysInd (tzv. mladocdeska)
strana. V této strané se spojila ndrodni ambice s liberdlnfm programem. Rakous-
ko-némecti liberalové, kteff prosazovali tentyZ program, povazovali mladocechy
za politické protivniky. Strany tedy nespojoval teoreticky program liberalizmu,
ale pravé ndrodni zdjem. Logicky musela vzniknout jedna tzv. liberdln{ strana.
Masaryk vsak nehledal vhodné spojenectvi s liberalizmem ani s jeho ¢eskou
variantou. Mél spiSe zdjem profilovat se jako politik s vlastnim politickym pro-
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gramem, vice zaloZenym na morélnich pfedpokladech celé politiky, nikoliv jed-
noho politického systému. Masarykav zdjem 1ze hodnotit jako politicko-filozo-
ficky. Masaryk uzil Kaizliiv pojem politické modernizace ve smyslu permanent-
niho vyvoje. Politika se md neustdle modernizovat, humanizovat a “etizovat”. To
je Masarykiiv bytostny zdjem. V oblasti politiky se modernizace jevi jako neu-
stély proces a boj o uplatnéni humanitnich ide4la.

Masaryk nechdpal politicko-spoledenskou emancipaci Cechti jako automatickou
véc, ale jako duchovni a mravni zdpas. Jeho politicky program soucasné vyjad-
foval i mordlné-filozofické stanovisko. Povazoval za nutné, aby byl spolecensky
pohyb zdsadné promyslen, tedy aby mél vedle ekonomické, zahrani¢népolitické,
také moraIn{ rovinu. Téma deské narodni politiky spojoval Masaryk s tématem
naboZenstvi a zdroven tématem mordlky. Také socidlni emancipace tvoii urcitou
dimenzi ndrodni, mravni a t€Z ndboZenské emancipace. Z t&chto filozoficko-
nédbozZenskych tezi vyplyvd, Ze Masaryk nechdpal pokrok jako automaticky
pohyb "vyse". Masaryk neobhajoval Zédny vnitini pohyb déjin a jiz viibec ne
v hegelovském pojeti, kde ohniskem vyvoje je zacileny samopohyb historickych
zmén. Masaryk definoval pokrok jako usilovéni, které se vztahuje ke konkrétni-
mu doveku, nikoliv k vnitini sile d&jin a historickych zmén. Masaryk se pfihld-
sil k pozitivistickému nézoru, kde pokrok je zbavovani se krizovych, negativnich
a iraciondlnich historickych d&jii. Masarykovo pojeti krize bylo blizké Comtovu
pojeti, chépal ji jako odpovédnost k Feseni, které je principidlné mozné. Obnova
harmonického stavu (mravniho, politického a socidlntho konsenzu) je idedlem a
predmétem usili. Jakédkoliv obnova & zkvalittiovani prace a politickych procest
neni vysledkem radikalniho "Fezu" & dokonce socidlni revoluce. Masaryk vystu-
poval proti pojeti revoluce nejen z politickych diivodi. Revoluce je néstrojem
levicové politiky, kterd nemd za cil kultivaci socidlnf a politické situace, ale pie-
vzeti moci, jakousi diktaturu proletaridtu. Masaryk pojeti revoluce vyvracel
zejména z filozofickych diivodt a pozic. Levicové pojeti revoluce vychdzi z pfed-
pokladti, Ze rozumovd konstrukce socidlnf reality je lepsi neZ realita sama, a Ze
kazda takovdto rozumem konstruovand socidlni situace je uskute¢nitelna.
Dokonce se ptedpokléddd, Ze rozumova konstrukce reality levicovym myslitelem
je nejlepsi moznou realitou. Masaryk tento pfedpoklad vyvraci. 1. Ne kazda kon-
strukce socidlnf situace je moznd. Ne kazdd mozZnost mtiZe byt realitou. 2. Nenf
vyargumentovano, Ze revolu¢ni novd realita je zcela novou, nezakotvenou a
socidlné spravedlivou realitou.

Podle Masaryka je socidln{ a politickd realita v zdsadé a principidlné, postupné a
permanentné kultivovatelnd. Nelze vSak fici, Ze Masaryk nen{ socidlné citicim a
myslicim politikem. Nenf ale socialistou. Lze vyslovit domnénku, Ze v daném
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kontextu Masaryk uvazuje jako moderni konzervativni myslitel. NdboZensky
pokrok, tedy napf. posun od katolicizmu k reformaci, nenf revoluci naboZenstvi.
Ani vznik nové republiky nebyl podle Masaryka revoluénim cinem, ani
Masarykova koncepce nového ndboZenstvi nepfedpokléddala revoluci. Demo-
kracie nepotiebuje revoluci, dokonce zvraty vylucuje a branf se jim. Jako moder-
nf a intelektudlné poctivy konzervativec Masaryk nekritizuje jen socializmus, ale
také liberalizmus. Liberalizmus je podle néj zodpovédny za kulturnf, moraln{ a
také intelektudlni krizi. Odhaluje spornost duchovnich zékladii liberalizmu.
Podle Masaryka jsou hlavni dtivody irelevance liberalizmu t#. 1. Liberalizmus
predpoklddé materializmus. Ten je vSak filozoficky sporny. 2. Diisledkem libe-
ralizmu je mordlni nejasnost. 3. Liberalizmus a subjektivizmus spolu souvisi.
Masaryk vsak filozoficky odmitd subjektivizmus nejen proto, Ze plodi tzv. "tita-
nizmus”, ale zejména pro jeho noetickou nedostate¢nost.

Proto také duchovni a mor4lni problémy vyvoje soucasnosti nemohou byt podle
néj vyfeseny jen prostfedky politiky nebo dokonce ekonomiky?. Uréitou alter-
nativou se politickému liberalizmu v ¢eském pifpadé méla stat formulace smys-
lu geskych dgjin. Coz je v zdsadé konzervativni myslenka. Smysl ¢eskych déjin je
pojem morélné-filozoficky nikoliv historicky, ¢ sociologicky. Proto se Masaryk
dostal do ostrych sporti ptedevsim s historiky, ktefi povaZovali pojem smyslu
Ceskych dgjin za védecky nejasny. Argumentace a protiargumentace se vsak
mnohdy mijely obsahem. Masaryk analyzoval miru jednoty se svétovymi d&ji-
nami a miru Ceského pinosu svétovym déjindm mirou moznosti prosazeni
humanity a demokracie. Jasnost ndrodniho programu je tvofena mordlnim,
humanitnim a demokratickym usilovénim v d&jindch. Pojem smyslu ceskych
déjin Masaryk vysvétluje v knize Ceski otdzka (1895), Nase nynéjst krize (1895), Jan
Hus (1896) a Karel Havlitek (1896) a ve Svétové revoluci (1925). Masaryk vykldda
eské déjiny jako filozoficky jednotné déjstvi, nesené ideou humanity, specificky
deskym pifspévkem lidstvu. Ta se poprvé projevila v ¢eském pfedreformacnim
déni u Husa a ddle pak u ¢eskych brat¥i. Na tomto mordlné-duchovnim z4kladé
vznikal novodoby cesky nédrod v tzv. narodnim obrozeni. Masarykova filozofie
spole¢nosti vychdzi z pfedpokladu, Ze ndrody maji déjinnou tlohu a Ze je vede
Prozietelnost. Ndrodni program je vlastné objektivaci jejtho planu. Stejné jako je
svét zakotven podle ontického F4ddu Prozietelnosti, tak je také ndrodni program
zaloZen na viili Nejvyssiho. Kazdy ¢lovék je veden Prozietelnosti, hodnota indi-
vidua z4visi na mife spInéni téchto moralné naboZenskych posléani. S timto védo-
mim Masaryk postupuje v politické i osobni roviné. Je ziejmé, Ze liberalizmus je
Masarykem vyvrécen, nebot je postavena hrdz mezi svobodnou vuli a odpo-
védnosti. Odpovédni jsme Prozfetelnosti, nikoliv sami sobé. Tak jak Masaryk
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kriticky usiloval proti liberalistickému individualizmu i o hlubsi (ndboZenskou)
formulaci zdkladt lidské svobody, kterou opiral o ,viru v clovéka, v jeho hodnotu,
v jeho duchovnost a nesmrtelnou dusi a o diiraz na odpovédnou osobnost a jeji rozhodu-
jict roli v déjindch, tak se snaZil hloubéji zdiivodnit také demokracii, kterd pro ného byla
politickym uskutectiovdnim ldsky k bliznimu"” 20

Kritika konzervativizmu

Svym zaméfenim a funkci zapadd Masarykova kritika katolicizmu do hnuti
sekularizace v evropskych déjindch. Prvni formy moderni sekularizace nalezne-
me v dobé Francouzské revoluce. Zacatek sekularizace byl krvavy a jesté krva-
v&j$i bylo jeho vyvrcholeni v bolsevické revoludi.

Masarykova kritika katolicizmu tvoif jednu z nejkultivovangjsich, a troufdm si
Fici, jednu z nejinteligentngjsich forem sekularizace. Masaryk jesté nepoZadoval
laicizaci ndboZenstvi. Zcela rozhodné pfijimal vnitini obsah katolicizmu jako
nébozenské formy. Katolicizmus jako politickou formu rozhodné odmital, coZ se
promitlo v jeho polemice s teokracii. V tom se jisté shodoval s idedly Francouzské
revoluce, kterd poZadovala od¥iznuti politického vlivu cirkve. Vztah cirkve a
lenkami Francouzské revoluce nevyrovnala, o ¢emz svéd¢i katolicky antiliberal-
ni konzervativizmus. Masaryk v ideédlech Francouzské revoluce nepokracuje,
pokracuje a prohlubuje humanitni idedly, které maji hlubsi, a hlavné star$i, ko-
feny.

Politickd angaZovanost cirkve u nds nezacala s jarem ndrodd roku 1848, ale az
v dobé Bachova absolutizmu. Jde tedy o padesatd 1éta 19. stoleti. Prdvé tehdy
zadala cirkev politicky pracovat, prévé tehdy zacal katolicizmus prostupovat ces-
kou politikou, nebot se spojil s absolutistickym stdtem, ktery nebyl z ¢eského
emancipa¢niho hnuti p#ili§ nadsen. Z konzervativniho katolicizmu a ¢eského
liberalizmu se postupné staly dva nesmifitelné antagonizmy, z nichz Masaryko-
va kritika katolicizmu vystupuje ve zcela novém, ale také logickém svétle.
Politicky liberalizmus nebyl néjak specificky, cesky liberalizmus vSak urcita spe-
cifika nesl a v politickém procesu se projevoval urcitou mirou antiklerikalizmu.
Ten je ptivodné politickym pojmem. V ¢eském prostiedi vSak politicky antikleri-
kalizmus neztistal pouze politickym proudem. Tim, Ze do ného vstoupil politik-
filozof, Tomé&s Garrigue Masaryk, nasel v antiklerikalizmu $irs{ ideovy a filozo-
ficky zéklad. Z antiklerikalizmu se vedle politického proudu stala soud¢ést kul-
turniho, filozofického a akademického dialogu.

Masaryk dovedl otdzky souvisejici s antiklerikalizmem oddélit od antikatoliciz-
mu. Dovedl také vysvétlit rozdil mezi katolicizmem jako politickou formou a
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Kkatolicizmem jako ndboZenskou formou. Vzhledem k tomu, Ze katolicizmus jako
nédbozZenskou formu dobfe znal a vyrtstal v ni, ukdzal moznosti tzv. ¢eského
katolicizmu. Katolicizmus vsak tuto myslenku odmitl, nenasel v ni nadéji a
pochopil ji jako Masarykiv pokus, jak katolicizmus v ¢eskych zemich vnitiné
rozbit. O to v§ak Masarykovi neslo. Masarykovi neslo ani o to, katolicizmus osla-
bit, natoZ jej "rozbit". Masaryk nikdy nepodnikal politicko-pravni kroky proti
katolické cirkvi v tom smyslu, jak ¢inil napiiklad Bismark v sedmdesétych
letech. Zadny bismarkovsky “Kulturkampf’ v nové vzniklém Ceskoslovensku
neprobihal.

Hnuti proti fimskokatolické cirkvi nebylo nijak politicky organizované. Vychaze-
lo spiSe z hleddni ceské, resp. Ceskoslovenské, identity. Masaryk s timto hnutim
viceméné souhlasil, nékteré projevy hnuti “los von Rom” inspirované némeckym
a rakouskym politickym liberalizmem v3ak odmital. Déle Masaryk nesouhlasil s
hlasem ulice, ktery bofil Maridnsky sloup a sochy Jana Nepomuckého. Nelze
vsak nevidét, Ze mnohé z téchto projevi zptisobovalo vnitfni napéti v ¥imsko-
katolické cirkvi. Toto hnutf historici nazyvaji tzv. reformnim hnutim. Neslo viak
o reformu politickou, ale spiSe §lo o reformu naboZenského Zivota, s &mZ se
Masaryk ztotozZiioval, nebot ndboZenskd krize nabyvala nepfijemnych rozméra.
Masaryk jako realisticky politik vidél v ndboZenském Zivoté a jeho rehabilitaci
pilif nové vzniklého statu.

Mnozi teoretici tvrdi, Ze vnitini pnuti uvnitf cirkve zptisobilo, Ze odchdzeli for-
malni, tzv. matrikovi, katolici. Vznik Ceskoslovenské cirkve svédé o tom, Ze od-
chézela také fada reformnich knéZi a odchazeli i univerzitni profesofi. Neslo
tedy o odchod laikd, nybrz o skute¢né rozstépeni cirkve. Z dtivodu nestrannos-
ti a neutrality nemohl Masaryk jako politik a prezident oficidlné tento cirkevni
pohyb podpofit. Opakovane vak podpofil proudy, pfejici si ndboZenskou ob-
novu.

Po vélce nebyla ndbozenska obnova v Ceskoslovensku automatickd a jednodu-
cha. Po roce 1918 v Cechach bylo 73,5 % katolikti, z toho 75 % v Cechach a 85 %
na Moravé. Na Slovensku bylo 71,6 % katolikti. Behem prvnich let po vzniku
Ceskoslovenské cirkve, kolem roku 1920, se k nf hlésilo jen 8,7 % véficich. Réz
eského nédbozenského Zivota tedy jednoznatné uréovala masivni fimskokato-
lickd cirkev. Z politickych divodd a diky osobnosti Mgr. Sramka musel Cesko-
slovensky stit s katolicizmem pocitat jako s politickou silou. Masaryk se vsak
katolicizmu nijak neobdval. Smlouva s Vatikdnem z roku 1918, tzv. Modus Vi-
vendi, a zejména o tii roky difve konané oslavy Jana Husa svéd¢i o tom, Ze stat-
ni piedstavitelé a zejména Masaryk vystupovali vici ffmskokatolické cirkvi vice
nez sebevédomé. Korektng, avsak sebevédomé. Rada katolikti a katolickych inte-
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lektudlti nagla k Ceskoslovenskému statu a k Masarykovi osobné viely aZ pia-
telsky vztah. Pfipometime piiklad za vSechny doc. Reyla, ndboZenského socio-
loga a teologa, profesora biskupského seminate v Hradci Kralové. Slo o kolegu
v sociologické védeé, hlubsi a osobni viak bylo souznéni dusi a intelektu.

Vztah Masaryka ke katolicizmu v8ak byl sloZit&jsi a rozhodné neztistal omezen
jen osobnimi vztahy k nékterym katolickym intelektudltim a politiktim. Politicky
mél Masaryk nejblize k “tolerantnim” katolikéim, ktef{ se nikdy nesmifili s bojov-
nym katolicizmem v Cechach a na Slovensku v podobé Hlinkovy slovenské lido-
vé strany. Pro Hlinku a slovenské katoliky byli Cesi vieobecn& “neznabohy”,
"husity” a pokrokafi, vii¢i kterym je nutno zachovavat ostraZitost (Rychlik Jan,
1997: 38). VSeobecné vsak spole¢ny politicky postup s deskymi politiky pFinasel
slovenskym katolikiim pozitiva.

Mezi nejosttejsi kritiky politiky Tomase Gariggue Masaryka patfili katoli¢tf inte-
lektualové, Cerpajici z novotomizmu. Politicka teologie novotomizmu je zaloZe-
na zejména na papezském listu Quadragismo anno, dale na socidlni encyklice
Rerum Novarum z roku 1891 (Lev XIIL) a také na encyklice Divini Redemptoris.
Vztah novotomistické politické teologie k demokracii v pojeti T. G. Masaryka
neni jednoznacny. Na jedné strané novotomisté kritizuji demokraticky socializ-
mus, k jehoZ nékterym idejim mél Masaryk blizko, a na druhé strané velmi ostie
vystupovali proti liberdlnim katolikéim prvni republiky. Zvlasté kritickym spiso-
vatelem a publicistou byl Jaroslav Durych, ktery vystupoval proti ndboZenskym
pomértim za prvni republiky a jako ptivodce krize zahrnul do své kritiky jak
Masaryka, tak liberdlni ¢eské katoliky.

K tomuto proudu v katolicizmu zaujimal Tomds Garrigue Masaryk velmi ostry
postoj. Politicky totiZ §lo o vyznamny konzervativni proud, ktery stél na idejich
korporativni & tzv. stavovské spole¢nosti. Ve Strané lidové piedstavoval tento
proud zejména Bohumil Stasek. Ideje korporativizmu nebyly i v Lidové strané
piijaty jednoznac¢né a jednoduse. Predstavovaly vsak politickou formu demo-
kracie tak, jak ji poZadoval Masaryk.

Masaryk nékolikrét pfedpovidal, Ze hnuti tzv. stavovskych katolikii & nepolitic-
kych katoliktt miiZe skoncit prosazovanim totalitnich myslenek. A v tom mél
Masaryk pravdu. V dobé druhé republiky se fada t&chto katolikti zkompromi-
tovala svoji kolaboraci s nacizmem. Neslo o klerofasisty jako byl Frantisek
Zelenka a jeho Ndrodn{ strana lidové (1937), §lo o antidemokraticky smyslejici
katoliky, které postupné vytla&il ze Strany lidové Sramek se svym kiidlem.
Masaryktv vztah ke Srémkovu kifdlu nebyl zcela v¥ely, aviak oba spolu byli
schopni politicky jednat. Strana lidovd, zejména diky Srémkovi, vyjadfovala
Masarykovi vZdy podporu a poslanci Masaryka jako prezidenta vZdy podporo-
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vali. Roku 1935 podpofili i BeneSe jako kandidéta na prezidenta. Lidovecti po-
slanci zfistali vii&i republice loajalni i po BeneSové odchodu roku 1938. Sramek
také osobné a opakované vyjadfoval podporu ceskoslovenskym prezidenttim,
vladé i narodu.

Masarykav vztah k prvorepublikovému katolicizmu byl o to sloZitgjsi, Ze se
v Ceskych zemich formoval proud katolické moderny. V za¢étcich Masaryk vklé-
dal do katolického modernizmu nadéji. Neslo vsak o jeden proud, $lo spiSe o
soubor proudi uvnitt katolicizmu 19. a 20. stoleti. V prvni fadé neslo o politické
hnuti, pfestoZe mélo urcité politické aspekty, nybrz o literdrni, umélecké a ndbo-
Zenské hnuti.

Katolicizmus modernistické hnuti odmital. Po encyklice papeze Pia X. Pascendi
domici gregis z 8. 9. 1907 odmitl modernizmus zcela papeZsky list Lamentabili sane
exitu. Katolicizmus oznacil modernizmus za soubor ideji, které jsou v rozporu
s cirkevnim uenfm. Rada myslenek katolického modernizmu vak byla a je pln&
legitimnich a rozhodné nejde o extrémistické hnuti. Teologicky modernisté vy-
chazeji predevsim z Marburské skoly a pak také z Alfreda Loisyho, Hermanna
Schella a dalsich. Filozoficky se modernistické hnuti kriticky vymezovalo zejmé-
na viidi novotomistické politické teologii.

Masaryk hnuti katolického modernizmu pfivital. Zivy zdjem projevoval zejmé-
na o dilo Alberta Erharda (1862-1940), ktery napsal knihu Katholizismus und des
XX. Jahrhundert im Lichte Kirchlichen Entwicklung der Neuzeit. Masaryk opakova-
né upozortioval na originalitu Erhardova mysleni. Nejvice na své pfedndsce
v Bostonu roku 1902. Masaryk studoval také dila Hermanna Schella, o demZ
svéddi zejména kniha NaboZenstor a intelektudlové. Némecky modernizmus tedy
ocetioval a jeho postoj ztstal vyvazZeny.

Vi Ceské katolické modern& Masaryk tolik pochopeni neprojevoval. Cesti kato-
li¢tf intelektualové byli vétSinou o generaci az dvé generace mladsi neZ Masaryk
a neupoutdvali jeho pozornost a kromé toho patiili k politicky neutrdlnim inte-
lektualtim. Z téchto dvou dvodit soudim, Ze do ¢eskych modernistt Masaryk
nevklddal nadgji. Do p¥imého kontaktu s katolickymi modernisty se Masaryk
dostal jiz za¢stkem dvacétého stoleti. Slo o diskuzi s Dlouhym-Pokornym a
s redaktorem Kuntem. Masaryk kritizoval zejména postup nékterych katolikd,
Ze "mluvi o své vlastni cirkvi Spatné”. Ptesto, Ze se Masaryk vyslovené piihlésil
k filozofickému teizmu, byl katolickymi diskutéry z fad katolické moderny od-
mitnut. Dlouhy-Pokorny ve svém dopise piSe: "Masaryk nds zradil.” Diskuze
Masaryka s katolickymi modernisty pokracovala dal, avSak pocate¢ni nadSeni se
z obou tcastnikt diskuze vytratilo. Masarykovi diskuze poslouZila, aby si jasné
zformuloval postoj 1. ke katolicizmu jako celku, 2. postoj ke vSem proudim kato-
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licizmu a 3. postoj ke katolické moderné. Masaryktiv postoj ke katolickému
modernizmu v8ak nebyl rozporuplny. Masaryk si byl dobfe védom pozitivniho
obsahu obrodného a reformntho hnuti uvnitt katolické cirkve. Modernizmus
vsak podle Masaryka nepiedstavoval ndboZenskou a politickou bazi, z niZ by
reforma mohla vyrust. SpiSe pfedstavoval modernizmus v jeho o¢ich jakési inte-
lektudIni férum.

Kritika socializmu

Masarykova kritika socializmu se soustfeduje pfedev$im na marxizmus. V otaz-
ce socidlni podnikl Masaryk pronikavou kritiku marxistické filozofie, kterou
opfel o vynikajici znalost marxistickych prament a literatury. Masaryk vlastné
jako jeden z prvnich podnikl kritiku marxizmu, ktery oddélil od jinych typit soci-
alistickych filozofif a proudd, jakymi byly utopicky socializmus, pozitivisticky
socializmus, nebo ndboZensky socializmus. Masaryk reflektuje marxizmus jako
typicky myslenkovy proud devatendctého stoleti a domnivd se, Ze md prave tuto
dobovou povahu. Marxizmus ve stoleti dvacdtém ztistal skutené jiz nédim kon-
zervativnim a myslenkové neudrZitelnym.

Politicky realizmus

Pojetf realizmu a pojmu realizmus nenf totoZné ani se stfedovékym filozofickym
uZitim, ani s béZnym pouZitim pojmu, jak jej zndme z vSedniho jazyka. Soucasné
nelze pojmu realizmus u Masaryka porozumét jako konecnému filozofickému
systému. Jde spiSe o typ mysleni a pokus dynamicky fungujici mysleni nesvazo-
vat systémem, ale spojit urcité perspektivy a zptisoby mysleni. , Svyjm realismem
profiloval Masaryk i ceskou filosofii a poloZil zakladnu, z niz se rozbeéhly vijhybky riizmjch
smérii dalsiho ceského filosofovdni i prdce sociologické.”2! Soucasné Masarykiiv realiz-
mus neni néjakym novodobym synkretizmem, ktery spojuje nespojitelné.
Masarykovu realizmu je tfeba rozumét jako pokusu byt “vérnyj vécem, skutecnos-
tem”, zahrmout do vidéni svéta, véci a skutecnosti maximum, tedy i to, co na
prvni pohled nasi pozornost nepfitahuje. , Realismus je tedy pokus vykrocit ze vech
schematizujicich sablon a uméle pozicnich protikladii. Za takové uméle schematizované
protiklady povazuje Masaryk napf. dvojice: subjekt - objekt, racionalismus - empirismus,
individuum - kolektiv, heteronomie - autonomie, egoismus - altruismus, teorie - praxe,
radikalismus — kompromisnictvi” 22 Kazdé rozliSeni a vymezovan{ je podle Masa-
ryka skolské a dokonce falesné. Skutecnost, ani myslenf o skutecnosti, nent stav,
nybrz déj. Masaryk vzdy vystupoval, nejen jako filozof, ale také jako akademic-
ky pracovnik a posléze i jako politik a stétnik, proti systémiim a statickym kon-
cepcim. Filozofii chdpal jako prapravu pro Zivot a politiku, v§ude hledal pravdi-
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vostni a mordlni kritéria. Kdo nenf poctivy ve filozofii a filozofovani, nenf pocti-
vy ani jako politik, dokonce ani jako obc¢an. Masarykfiv realizmus tedy znamena
smysl pro realitu, pravdivost a poctivost. Filozoficky realizmus je pro Masaryka
piistupem, ktery se neorientuje jen na “res”, tedy na objektivitu, ale také na to, co
véc presahuje, ¢im je véc garantovéna. Stejné jako je diilezitd véc, je dilezity i
smysl véci. Smysl viak nezpfedmétnime, ale o jeho dtileZitosti nelze pochybovat.
Clovék o vécech nejen premysli a vnim4 je, ale soucasné premysli a vnimda v
jistych a danych naziracich forméch. Apriorni naziraci formy (Cas a prostor) také
nezptedmétnime. Masaryk zpochybiiuje filozoficky objektivizmus a materializ-
mus. Masaryk odmitd zejména historicky materializmus, ktery nebyl schopen
tematizovat jednotlivce jako progresivni silu. Masaryk si nadevse ceni osobni
svobody a osobni schopnosti. Osobni svobodu tvofi podil osobni zodpovédnos-
ti. Masaryka vedl zdvér k pfesvédcent, Ze subjektivizmus a titanizmus kompen-
zuje pocit opusténosti, samoty, skepse a nihilizmu. Katolicky dogmatizmus, jak
jej Masaryk znal, se projevoval v politické roviné jako konzervativizmus, dokon-
ce jako klerikalizmus. Pro Masaryka nepfijatelné propojovéani oltéie a trtinu mélo
byt nahrazeno raciondlnim a humanistickym zptisobem vedeni politiky a poli-
tického Zivota. Masaryk nikdy nechce politiku zbavit ndboZenské a mravni
dimenze, proto odmitd ateizmus, egoizmus a nihilizmus. Masaryk uznéva pro-
sazovani vlastnich cil a idedlt, v souladu s druhymi, jako hybnou silu nejen
individua, ale také spole¢nosti. Masaryk neuznava altruizmus a asketicky pii-
stup k Zivotu. Asketizmus neni obsahem kiestanstvi, a tedy ho nevystihuje
v pravé podstaté véci. Masaryka zajimd, jak kfestanstvi vstupuje do praxe, do
mezilidskych vztahii. V politice se kiestanské idedly uplatiiuji jako aplikovand
humanita. Humanitné zaloZend politika neni teoretickym projektem, ale sou-
stavnou a konkrétni praci, tedy procesem, na kterém je vzdy co zlepSovat. Proto
Masaryk odmitd radikalizmus a pfimocaré feSeni politickych probléma.
Realizmus, jak jej rozviji Masaryk, neni politickou ani moralni ideologif, ale spiSe
metodou ¢ ndvodem. Masarykiiv realizmus je vice neZ systémem filozofif pro-
stého Zivota. Umirnénost a stfizlivy odhad politické i mordln{ situace tehdejst
doby se odrazil v Masarykové geopolitickém uvaZovani. Odmitd politiku
vyhradné orientovanou na zdpad a argumentuje stfizlivym panslavizmem jako
ideou spole¢né kultury. Soucasné jako ocity svédek ruské revoluce neni ochoten
uznat imperidlni zdjem Ruska. Masarykova Evropa stoji na mravnich, politic-
kych, a v neposledni fadé nébozenskych, idedlech. Stiedni Evropa je jakousi
podmnozinou Vychodu a Zpadu a soutasné svébytnou kulturné-civilizatni
entitou. Masaryktiv metodicky realizmus se projevuje nejen v politice, ale také ve
filozofii a zejména ve filozofii ndboZenstvi. Masaryk se velmi kriticky stavi
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k mravnimu rigorizmu a ndboZenskému mysticizmu. Hlavni tikol kiestanstvi
vidi v neustdlém apelu na formovani lidské osobnosti jako osobnosti moralni a
rozumné. Morélka a rozum se v novém naboZenstvi majf spojovat. Masaryk se
obraci proti pojeti slepé dogmatické viry, kterd postradd vnitini racionalitu a
odstup. Mordlka je nejen podstatou kiestanstvi, ale vstupuje v modernim svété
a v moderni politice do politické reality. Morélka jako teorie a nauka, a na druhé
strané politika jako praxe, patif neoddélitelné k sobé. Teorie je nemyslitelna bez
praxe a praxe bez teorie. Moralka, a zv1dsté kfestanskd moralka, ma smysl pouze
tehdy, je-li realizovéna, Zita a uplatiiovana. Filozofie ndboZenstvi pfechdzi u
Masaryka v politickou koncepci.

K Masarykové realizmu patif kriticky p¥istup, kriticizmus a konkretizmus, coZ je
Masarykiiv termin. Masarykdv kriticky piistup je vlastné to, co nazyvame inte-
lektudlni poctivosti. Veskeré své zdvéry i zavéry jinych podrobuje kritice a pte-
zkoumavani. Jde o antidogmatizmus. Kazda teze je u Masaryka vybavena sou-
stavou argumentt a piikladil. Dojde-li ke zpochybnéni argumentace, tak se
Masaryk snazi provéfit i zavéry a teze, které z argumentt vyplyvaji. Masaryk
V&t svym hypotézam, ale neni pfesvédcen o jejich absolutni platnosti. Souvislost
s Popperovou filozofii kritického racionalizmu je vice neZ zfejmd. Masarykovu
otevienost, kriti¢nost a realizmus lze s tispéchem systematicky srovnavat s Pop-
perovou otevienosti, kriticizmem a racionalizmem. Masarykova filozofie nédbo-
Zenstvi stoji na hledani pravdy. Nikoliv vsak ndboZenské nebo absolutni pravdy,
ale pravdy, kterd md pro lidsky Zivot smysl. Masaryk vidi smysl pravdy v déji-
néch, a zejména pak v Ceskych déjinach. Ceské d&jiny vykazuji vnitin spojitost.
Morélné-ndbozenskou dimenzi ¢eskych d&jin lze sledovat v husitstvi, v povsté-
ni Ceskych stavii, osvicenstvi a ndrodnim obrozeni. Masarykova filozofie ndbo-
Zenstvi je vlastné pokusem definovat smysl boje o Zivot v pravdé. Husitstv{ je
sice historicky svébytnym a ucelenym historickym déjem, udélosti, kterd m4
své d&jinné kontury, vnitfné vsak zasahuje do formovéni ¢eského osvicenstvi.
U Bolzana a jeho kruhu nalezneme podobnou, ne-li stejnou, moralné-nabo-
zenskou dimenzi jako u husitéi. Formovani Ceskoslovenské cirkve nelze poro-
zumgt jinak neZ na pozadi husitstvi a katolického reformizmu. Husitim $lo o
reformu ndboZenského Zivota a o znovunalezeni Krista jako mordlni a ndbo-
Zenské autority, kterd md vliv na kazdého jednotlivce. Dovoldvani se Krista
neni nic mimofddného. Pro husity to bylo béZnou sou¢ésti kazdodenniho Zivo-
ta. V dob& osvicenstvi se k nabozZensko-mordlnimu obsahu pfidal ndrok na
raciondlni pravdu, kterd se koncipuje ve svétle empirickych poznatkd. Vnitini
z4jem je vSak spoletny. Dogmata, a slepd vira v né, nemaji pro osvicenského
¢lovéka vyznam, dogma neni Zité, je pouhou teorif, oddélenou od praxe a Zivo-
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ta. Dogmata, proti kterym osvicenec vystupuje, jsou politicky motivovand. Je-
dinou jejich autoritou je kurie a cirkevni instituce. Pravda je vsak podle osvicen-
cli sama autoritou, které se cirkevni instituce bude muset podfidit. V tomto poje-
ti jsou osvicenci realisté v tom smyslu pojmu, jak jej chdpal Masaryk. Masarykiv
realizmus ve filozofii ndboZenstvi otevirad cestu ke koncepci moderniho nébo-
Zenstvi, jak Masaryk iikd, nového ndboZenstvi, které je zaloZené na ndrodnich a
demokratickych hodnotéch. Nérod, svoboda, demokracie a morélka jsou pojmy,
které patii k sobé. Pro Masaryka je filozofie ndboZenstvi, stejné jako ndboZenstvi,
nutnd. Bez ndboZenstvi, a tedy i bez moralky si nedovede piedstavit ani politic-
kou praxi, ani v8edni Zivot. Nejen moderna, ale i Masaryk byli ndboZenstvim
prosyceni. Masaryk byl ndboZenskym clovékem, 1ze se domnivat, Ze byl i clové-
kem hluboce véficim. Soucasny clovék, ktery neni ani véfici ani nevétici, neni ani
nédboZenskym ani nendboZenskym ¢lovékem, Masaryka chépe jako inspirativni-
ho, nikoliv autoritativniho myslitele. Nékteif badatelé tvrdi, Ze , postmoderni lo-
vék upfednostnil pied kritickou analyzou proZitek a je schopen prevést na spolecnyf jme-
novatel z hlediska historicko kritického myslent zcela nesourodé, ba protikladné proZit-
ky. Postmoderni clovék je schopen jeden tyjden meditovat s Dalajldmou a druhyj se zpo-
vidat papeZi - a v obou pripadech okouset z duchovniho pokladu zcela odlisnyjch tra-
dic.”? Domnivdm se, Ze postmoderni ¢lovék je mnohem racionalisti¢t&jsi a exa-
kingjsi. Neveti nicemu a nikomu, spiSe se nechdvd inspirovat, neZ aby pfijal néja-
kou autoritu. Masaryk neakceptoval myslitelské, filozofické, akademické ¢i poli-
tické autority. Védél vsak, Ze v dané situaci se bez autorit neobejde. Autorita
pravdy a humanitnich idedlt mu ziistdvd jako “zorny iihel vécnosti”. Postmoder-
nimu ¢lovéku nezfistala ani tato autorita. V krajnim pifpadé se podobnym auto-
ritdim mtiZe jen cynicky vysmat. To, co postmodernimu ¢lovéku zistalo, je on
sam.

Kritika ideologie

.Ideologie se stdvd koreldtem masového ¢loveka.”2* Kde pozbyvaji platnosti normy
zdravého rozumu, tam se uplattiuje moc ideologie jako hybatele mas. NdboZen-
stvi miiZe mit ve své extrémni podobé také povahu ideologie, béZné vsak ideo-
logif rozumime myslenkovou stavbu. V tomto pojeti se pojem ideologie objevil
v 18. stoleti vlivem Candillacovy senzualistické filozofie. Pojem ideologie a
pojem filozofie mél totozny obsah. Negativni aZ pejorativni vyznam pojmu ide-
ologie dostala od Marxe némecka ideologie v pojednéni z roku 1845. Zde Marx
hovoii o mordlce, filozofii a metafyzice jako o ideologii, jako o nadstavbé ekono-
micko-socidlnich zédkladti, kterou je nutné ptekonat revolutnim zptisobem.
V Marxové pojetf je ideologie totéZ co maloburZoazni ideologie, tedy myslent
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urcité socidlni skupiny obyvatelstva. V takto pojaté ideologii vitézi mocensky
obsah a ambice konzervovat stévajici socidlni stav.

Frankfurtskd skola vyznamové posunula Marxovo pochopeni pojmu ideologie.
,Kazdd ideologie je predem promyslenyj systém s emociondlnim ndbojem.”> , Ideologie
jako spolecensky nutné zddni je stejné nutné také vzdy i zkreslenou podobou pravdy. "2
Souvislost ideologie s pravdou a racionalitou je jednou stranou ideologie, druhd
strana ideologie souvisf s emocionalitou, zddnim &, pfesnéji feceno, se subjekti-
vitou. Tim se ideologie stdvd bazi vzniku totality, nebot’, jenom moje pravda je
pravd.”?

Ideologie se vyznacuje omezovanim svobody jednotlivce. Podobny charakter
miZe také mit extrémni podoba ndboZenstvi. Klasik koncepce “nového ndboZen-
stvi” T. G. Masaryk poloZil diiraz pravé na neideologic¢nost, resp. antiideologic-
nost néboZenstvi. Tim cht&l vymezit ideologické aspekty vné ndboZenstvi. Slo
mu o to, diferencovat ideologii od ndboZenstvi, a tedy jak fikd ,, tipIné jej osvobodit
od dané autority cirkevni”. 28

Podle Masaryka je idedlem odideologizované, tedy svobodné a rozumové nabo-
Zenstvi. Masaryk chtél ze starého ndboZenstvi podtrhnout humanitni idedl, resp.
humanitni idealy, , které ztélesiiuji v novodobém (rozuméj modernim) spolecenském
Zivot¢. " Masaryk nehledal humanitni idedl jen v nédboZenstvi a neredukoval
otédzku obecnych humanitnich idedlti na otdzku nabozZenskou. V myslenkovych
systémech, od socializmu pfes individualizmus po pesimizmus a nihilizmus,
chtél hledat pozitivni obsah, ktery nazyval humanitnim idedlem. Spolen4 témto
Masarykovym kritikdm je snaha odkryt neideologickou povahu mysleni, a tedy
odkryt zdklad moderntho humanizmu. Z Masarykovych tvah mtiZe Cerpat i
soucasny teoretik lidskych prav, nebot lidskd prava jsou tim, co je lidem spole¢-
né. , Lidskd prdva jsou zaloZena na zdsadé rovnosti vsech lidskyjch bytosti.”30 Sem se ori-
entuje také Masarykova tivaha o idedlech humanity. Masaryk hovoii o lidské
svépravnosti, kterou pfevadi i do mezikulturniho kontextu.3!

Filozofie naboZenstvi v Masarykové pojetf tvofi tivod ke koncipovani neideolo-
gického nébozZenstvi, v ur¢itém slova smyslu je Masarykova filozofie ndboZen-
stvi kritikou ideologie a ideologi¢nosti. Kritizuje-li Marx ndboZenstvi jako celek,
potom Masaryk kritizuje pouze ty prvky a obsahy ndboZenstvi, které vedou ke
sterilizaci a umrtveni ndboZenstvi jako praxe.

Nabozenstvi a politika

V Masarykové pojeti ndboZenstvi se projevuji rozliéné prvky, které vyplyvaji
z Masarykova perspektivistického vniméni problému. Vztah mezi ndboZen-
stvim a politikou je vSak u Masaryka téméf jednozna¢ny. Na mnoha mistech
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svého dila Masaryk pozaduje oddéleni naboZenskych otédzek od védy, uméni,
filozofie a také od politiky. Masaryk tim nepopira hodnotu ndboZenstvi a ndbo-
Zenského Zivota, ba naopak. S4m se chtél stét evangelickym pastorem, a to
v dobg, kdy po vnitinf ndboZenské krizi pfestoupil z fimskokatolické do evan-
gelické cirkve32. Dokonce projevoval snahu iniciovat vznik nové cirkve, zaloZe-
né vyhradné na ndrodné-mordlnich principech. Slo o Masaryktv vnitfni du-
chovni zdpas, jehoZz motivem byla snaha realizovat ndboZensky program. Je
tieba doplnit, Ze to byl Masaryktiv osobni ndboZensky program, ktery pro svoji
vysokou intelektudlné-filozofickou néro¢nost neslo aplikovat na jakoukoliv cir-
kev jako celek.

Pro Masaryka je vSak poZadavek oddéleni ndboZenstvi a politiky prvofadym
tkolem. Néktefi badatelé se domnivaji, Ze Masarykova realistickd strana tvofila
urditou "ndboZenskou spolechost, sektu” 33 kterd chdpala Masaryka jako spasitele a
zachrénce. Stranu tedy pry napltioval ndboZensky obsah Masarykova progra-
mu. Jde vSak o ponékud pifmocary tsudek. Masarykiv politicky realizmus nenf
totozny s Masarykovou religiozitou. Domnivdm se, Ze Masaryk svoji kritiku
katolicizmu vedl pravé z pozice intelektudla, ktery neni ochoten pfipustit, Ze by
ndboZenské problémy byly zaroven problémy politickymi.

Dvé roviny prosazovani humanitnich idedlt, rovinu vefejnou (jé&-my) a rovinu
privétni (ja-ty), nelze mechanicky spojit. V Masarykove pojeti spolu hluboce sou-
visej, avsak jde o zcela jiné ideové kategorie. NdboZenstvi a politika maji k sobé
velmi blizko, Ize téméf fici, Ze jde o dvé pifbuzné ndboZensko-mordlni kategorie.
Masaryk v8ak ndboZenstvi neodebird jeho intimitu a vnitini, interpersondlni
dimenzi. Nelze objektivovat a zvefejiiovat ndboZensky cit a proZitek, tedy cisté
osobni rozmér lidské osobnosti, nelze tedy vydavat ndboZenstvi za politiku a
naopak.

Masaryk si dobfe uvédomoval nutnost a potiebu ndbozZenstvi pro moderniho
¢lovéka. Zarover problematizoval katolicizmus jako politicky formované nabo-
Zenstvi a ndboZensky formovanou politiku. Jedinou moznosti ztstéva zachové-
ni ndboZenstvi jako piirozené soucasti svobodné lidské bytosti. Je zfejmé, Ze ani
v teologické oblasti neziistala Masarykova teze bez odezvy. Pojem svobodného
kiestanstvi nalezneme u Hromddky, Trtika, Kudery® Trojana a dalsich
vyznamnych teologti pomasarykovské generace. Zvlastni roli v politicky nesvo-
bodném komunistickém svété hrala teologie svobody. Vztah ndboZenstvi a poli-
tiky jisté nenf bezproblémovy, Masaryk se vSak pokusil vytvofit koncepci nepo-
litického ndboZenstvi a nendboZenské politiky jako alternativu zpolitizovanému
ndbozZenstvi a religiézni politice.
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Politicka etika a jeji nekonfesni charakter

Humanita spojuje politickou etiku a narodni ideu. Tato teze je jednou z tstied-
nich tezi Masarykovy knihy Ceskd otrizka. Masaryk objasiiuje, Ze humanita v kfes-
tansko-bratrské tradici3® md jinou povahu nez humanita liberalistickd. Bratrskd
tradice zakotvuje humanitu supranaturdlné jako celek, jehoz clovék jako jednot-
livec je nebo neni z vlastni viile souddsti. Liberalisticky zakotvend humanita a
cely systém politické etiky je zakotven na konstituci etickych norem z Zivotni
praxe. Neustdly zdpas o oprdvnénost humanitnich ideélii charakterizuje cesky
nérodni pohyb jako pohyb humanity a pravdy. Liberdlni politickd etika na jedné
strané méla pro Masaryka kladny vyznam, na strané druhé vak Masaryk odmi-
tal krajni projevy etického subjektivizmu. Masaryk v8ak nesouhlasi s vidénim
"liberalizmu jako nepfitele” 37 Spise se kloni k pojetf liberalizmu jako nositele osob-
ni svobody a miru.3

Masaryka na ¢eskych déjindch fascinuje vnitini ndboZensky smysl, ktery se pro-
jevoval ndrodnim védomim. Na této tezi je zaloZena celd Masarykova politickd
etika. Politick4 etika tedy historickym zptisobem navazuje na etiku ndboZenstvi,
resp. naboZenskou etiku. Ukol &eského néroda jako sice naroda malého, ale
evropského, vidél v realizaci nabozZenskych, humanitnich idedld. Rika: ,,Cesky’
ndrod ve sboru ndrodit md své misto, md svou barvu, md svtlj tikol zvldstni."3 Svij
postoj k humanitnimu a ndboZenskému obsahu ¢eskych dé&jin, na némz je zalo-
Zena Masarykova politicka etika, dal najevo v diskuzi, tzv. Sporu o smysl ces-
kych dé&jin. Masaryk hledd humanitni obsah ¢eského mysleni. Vytyka-li Koll4ro-
vi, Palackému i Havli¢kovi jejich racionalizmus, pak to nenf ani tolik z filozofic-
kych, ale z etickych dtivoda. Nebot' ukazuje na “necesky liberalizmus "0 v jejich
mysleni. Etickd otdzka je pro Masaryka spojena s narodni otdzkou. Smysl ces-
kych dgjin proto hledd v etické oblasti.

Masarykova politickd etika nemd a nemtiZe mit konfesni charakter. V ¢eskych
déjindch nejde o propagaci né&jaké konfese, ale o rovinu, kterou konfese az
nésledné napliiuje. Tou rovinou rozumime ideu humanity. Idea humanity a poli-
ticky liberalizmus se do jisté miry prolinaji. To, co Masaryk fekl o Kollarovi, platf
zcela i o ném. ,Humanita po strdnce etické, vzdelanost po strdnce rozumové staly se
Kolldrovi ndrodnim idedlem.”# Pro Masaryka jako nositele moderntho humanitni-
ho mysleni je humanita vice neZ jen prosazovdnim principu solidarity a princi-
pu obecného dobra. Humanita méd zéroveii kulturné-tvorny a socio-tvorny cha-
rakter. Humanita je zdroven nositelem spravedlnosti i lasky. Masarykova politic-
k& etika tedy pfekracuje meze politiky. Jako nepolitickd politika prosazuje nad
rdamec spravedlnosti, , kterd nestact k utvdfeni socidlnich vztahii, "4 také princip soci-
aIn{ lasky. Masaryk fika: ,Moderni stit vedle svyjch byjvalijch funkci administracnich
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nejen Ze spravuje skolstvi, on se jiz ujal filantropie (ldska k clovéku, pozn. autora) a postu-
puje k zdkonoddrstor socidlnimu. "4

Masarykova filozofie nabozZenstvi a humanitni demokracie

Demokracie tvoii zdkladni region politologického zkouméni. U Masaryka je
vsak demokracie filozofickym tématem, a tak k nému také pfistupuje. Dnes ché-
peme filozofii jako védni disciplinu nebo jako pfeneseny pojem pro projekt ¢i
ideu. Pro Masaryka je filozofie vyhradné védni disciplinou, kterd se ptd po obsa-
hu a vyznamu, v naSem piipadé demokracie. Demokracie mé smysl, je-li zalo-
Zena humanitné. Masaryk vsak humanitni demokracii nepovazuje za néco dané-
ho, nybrz za uréitou politickou vizi.

~Masaryk si byl velice ostfe védom skutecnosti, Ze filosofie je komplementdrnim pojmem
a fenomeénem k jevu a pojmu politiky, a proto pfimo tikal: nent viibec politiky bez filoso-
fie, a filosofie a politika maji hlubst zdklad myslenkovyf, nez tak zvanyj obecrj smysl.”4
Demokracie se odviji od svého zakladu humanity, pfesngji feceno naboZenstvi.
NéboZenstvi u Masaryka tvoii zdkladni dimenzi lidského Zivota, politika jako
forma Zivotni praxe umozriuje ndboZenské hodnoty promitnout do dané pospo-
litosti. Proto Masaryk jako nédboZensky myslitel a politik netvofi schizofrenni
zjev nasich déjin, nybrz vzorovy typ politika-filozofa. Soucasné je Masaryk kriti-
kem Klerikalizmu jako politické podoby cirkevni moci. V podstaté je Masaryk
kritikem katolického klerikalizmu, nebot jiny klerikalizmus nebyl a neni zndm,
pomineme-li rusky typ pravoslavné teokracie.45 Vyrazem katolického klerikaliz-
mu byval teokraticky stét, ktery jiz dnes nenf aktudlni, dodejme, Ze nastést.
Teokracii ztotoZituje Masaryk s klerikalizmem. Katolickd cirkev vystupovala
koncem devatendctého stoleti jako silnd politickd sila, coz nelze hodnotit ani jed-
noznac¢né negativné ani jednoznac¢né pozitivné. Jejim politickym zdjmem bylo
budovat cirkev jako politicky rovnocennou instituci, kterd se definovala navenek
v politickych vztazich. Na této bézi vak vznikl uvnitf cirkve silny tlak na vnit¥-
nf religiézni obnovu a zintenzivnéni ndbozenského Zivota. Slo o prvek, ktery
zésadné definoval Bolzano a Nahlovsky, v druhé poloviné stoleti.

Vnitini duchovni zdpas nebyl jen politickym a filozofickym sporem mezi novo-
tomizmem a pozitivnimi prvky liberalizmu, ale tvofil platformu zépasu o smysl
geskych déjin. Byla poloZena otdzka, zda cirkev reprezentuje duchovni zdjem
eského nédroda, nebo se kloni na tikor ¢edstvi k politické profilaci Rakousko-
uherského sttu. Zdpas byl zesilen ndrodnim zakotvenim niZsich klerik i nékte-
rych biskupti. Cedti knéZi zdpas vnimali velmi osobné az emocionalng. Z této
duchovni situace se rodi ¢esky katolicky modernizmus jako religiézni forma
deské ndrodni emancipace. Katolicky konzervativizmus byl vniman jako kom-
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plikace pii definovéni deské duchovni a ndboZenské potieby. Také Masarykav
dojem z politické profilace katolické cirkve byl rozpacity. Jeho odmitnuti teokra-
cie znamenalo odmitnuti zpolitizované cirkve, ktera ztratila zdjem o socidlni a
antropologickou dimenzi ndboZenstvi. Nékteif cirkevni ¢initelé velmi spravné
pochopili, Ze nejvetsi vyznam cirkve spoiva v jeji orientaci na duchovni (nébo-
Zenské) otdzky, coZ znamend sniZovani politické angaZovanosti knéZi. Druhy
protipdl tvoif intelektudlné raciondlné neopodstatnéné vyzvy k vétsi politické
angazovanosti knéZi. Domnivam se, Ze jde o smér vyrazné protimasarykovsky.
Masaryk predpoklddal, Ze z kazdé autokracie, byt’je ndboZensky podbarvena, se
miZze vyvinout totalitdrni politicky systém. PficemZ obavu budil vznikajici
némecky fasizmus. Jeho ndvrh spocival na odmitnuti zpolitizovani jakéhokoliv
duchovntho, filozofického ¢ politického systému. Pfepolitizovani lze vyvaZovat
nepolitickou politikou, jde vlastné o mordlni a humanistickou politiku, jejimz
obsahem je antropologickd a socidlni dimenze. Masaryk odmital radikalizmus a
extremizmus. ,KaZdd autokracie je umozZnéna prislusmyjm otroctvim.”6 Demokracii
chdpal nikoliv jako hotovy a jednou dany politicky systém, nybrZ jako proces,
jako cestu, kterou museji politici, cirkve, obcané, vSichni budovat a zkvalittiovat.
Demokracie mé byt, podle Masaryka, Zita. Masaryk nevnimal tudiZ demokracii
jako idedln a absolutni, ale jako Zivy tvar. Rikd, Ze ,nynéjsi demokratickd doba stavi
stoji nutnost 7esit otdzku autonomie demokracit.”7 Absolutizmem minil Masaryk
vyhradné absolutizmus rakousky a klerikdlni, proti nému stavi humanitni de-
mokracii, kterd ¢erpd sviyj smysl a moralku z ¢eskych d&jin. Masaryk se pta: , Pro¢
byli husité proti Némciim?” ,...protoZe Némci byli a zistali katolickyjmi, kdeZto oni
(husité) katolicizmus a cirkev opousteli.”* Hus byl Cech a katolik, husité byli Cesi,
kteff katolicizmus piestali respektovat a zacali brat naboZenstvi vdzné jako zpi-
sob Zivota, jako mordlni rozmér svého kondni.

Demokracie md podle Masaryka sviij prostor ve spole¢nosti, moderni cirkev se
k demokratickym prvkéim propracovavd také, ovSem s mnohem bolestn&jsimi
dtsledky. Vnitini zdpas o demokracii a svobodu v cirkvi mél svlij mezicas v pa-
pezské Encyklice Pia X. Pascendi dominici gregis z 8. 9. 1907. Spole¢né s dekretem
Lamentabili sane exitu, vrcholi tzv. zdpas o modernizmus. Dekret nejen velice pfes-
né charakterizoval obsah a diisledky modernizmu, ale také modernistické teze a
myslenky diirazné odmitl a zakazal. Chceme-li Masaryka spojit s jednim & dru-
hym intelektudlnim okruhem, pak jednozna¢né musime svijj zdjem sméfovat na
modernizmus. Masaryk byl gymnazidlnim Zdkem (1865-1869 v Brné) prof.
Matgje Prochédzky (1811-1889), ktery vystupoval jako viidei postava katolického
modernizmu. Prochédzka zaloZil v Brné tzv. Katolickou jednotu, ktera se postup-
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né svymi pobockami rozrostla v Praze, Budéjovicich a dalSich vétsich méstech.
V roce 1872 méla jiz 17 pobocek. Stoji za hlubsi zkoumadni, zda Masaryk zapra-
coval Prochdzkovy myslenky do své filozofie. Jisté by se ukézal i dosah katolic-
kého modernizmu v Masarykové mysleni. Domnivdm se, Ze Masarykovy soci-
alni myslenky jsou inspirovany Prochdzkou.# U Masaryka 8lo o vychodisko
védomé platénské v tom zdkladnim smyslu, na ktery upozortioval ve svych pra-
cich Jan Pato¢ka. Znamend, Ze nejvlastnéjsim tsilim Masaryka-filozofa bylo zalo-
Zeni stdtu? Masarykovou motivaci bylo realizovat humanitni idedly, ¢eskoslo-
vensky stdt je urcitym prostorem, kde tyto humanitni idealy mtize Masaryk-filo-
zof realizovat jakoZto Masaryk-politik. ,Evropsky vyjznam Masarykiiv spocfvd
v tom, Ze Masaryk byl jedimjm filozofem v déjindch, kterému se to podafilo, kteryj sku-
tecné zaloZil stdt.”® Platéntiv politicky projekt v Ustavd, ktery ,...p#ilis demokratic-
ky nent..."s1 ,, Demokracie vznikd tehdy, kdykoliv chudf po svém vitézstvr jednu Cdst
stoupencii druhé strany povrazdf a druhou vyZenou, a po té dopteji zbylym ticast a sprd-
vé obce a na tifadech stejnym dilem.”52 Masaryk vsak proti svému vnitinimu obdi-
vu k Platénové politické teorii poZaduje pro moderni stit (¢eskoslovensky)
demokracii. , Masaryk predstavuje filozoficko-politické vyiistént dlouhodobé tradice Ces-
kého kfestanského platonizmu.”53 Pes to, 1ze ¥ici, Ze Masaryk platonizmus aktuali-
zuje zcela modernim zptisobem. Stejné jako pro Platéna je ,,Obec Ustavy v kon-
krétnim Zivoté uskutecnitelnd”5 je pro Masaryka humanitni demokracie né&im
zcela konkrétnim a redlnym. Masaryk je pfesvédcen, Ze demokracie tvori primik
etiky a politické praxe. Politika mtiZe byt nedemokratickd, dokonce se sklony
k totalitarizmu, demokracii vSak napliiuje vnitini mravni rozmér, ktery jakmile
ztrati, pfestava byt demokracii. , Demokracie takovyj spolecenskyj #dd, v némz rovnost
a dobré mravy umoZiiuji vSem stejné vykondvat tispésné zdkonoddrnou moc.”%
Masarykova pfedstava ndboZensky a eticky zaloZené politiky, kterou lze realizo-
vat, kterd netvoif dal3f utopicky projekt, nabyva svého vyznamu v Masarykové
politickém vystupovani. Bez ditkazu, Ze to jde, bychom dnes povazovali huma-
nitni demokracii za zcela teoreticky a utopicky koncept.

Masarykova idea humanitnich ide4ltt demokracie vlastné znamend naboZenské
zéklady demokracie. NdboZenské zaloZeni politiky neodpovidd hierarchicky
zaloZenému systému katolické cirkve. Francouzskd revoluce piinesla jiné vidéni
stdtu a také vztahu stdtu a cirkve. Francouzské osvicenstvi je svym zaloZenim
koncipovéno jako projev autonomie. Katolicizmus naopak formuluje své opod-
statnéni ve spoletnosti teonomné. Spolefensky pohyb, ktery zputsobila Fran-
couzska revoluce, tvoif vnitini obsah pokroku, spole¢enského rozvoje a demo-
kratizace. Masaryk jako pokrokovy myslitel nemohl jinak koncipovat moderni
stat. Masaryk se vénoval tématu katolicizmu v moderni dobé pomérné casto a
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hluboce. Je vidét, Ze katolicizmus a katolickd cirkev mu nebyly lhostejné. Je viak
nutné vidét, Ze Masaryk se od mladi vyjadfuje o katolicizmu a katolické cirkvi
kriticky.

Pojeti Evropy

Otédzku evropanstvi u T. Masaryka definoval Hromédka v r. 1930. Ve své mono-
grafické knize hledd kofeny Masarykova evropanstvi a pojeti Evropy. Domnivé
se, Ze Masaryk revidoval Nietzscheho ideu evropanstvi a Dostojevského vztahu
k Evropé. Masaryk vak rozhodné nebyl Evropanem v modernim slova smyslu.
Hromaédka #ikd, Ze Masaryk je vice Evropanem neZ Dostojevskij a Nietzsche.56
Otédzku evropanstvi vnimal velmi prakticky, dalo by se ¥ici az pragmaticky. Pro
Masaryka je Evropa urcitou komplexni moci, kterd se sklddd z moci pangerma-
nistické a panslavistické. Staty stfedni Evropy pak tvoif urcitou demokratickou
alternativu. Proto musi tyto zemé nejen kooperovat v hospodéiském a politic-
kém slova smyslu, ale také maji respektovat spolecné ideoveé filozofické cile ma-
lych ndrodii v Evropé. Kofeny této teorie Evropy hledd v racionalizmu a politic-
kém realizmu.

Smysl ceskych déjin proto spocivé v realizaci politickych svobod, zaloZenych na
suverenité malych ndrod. Jde tedy o zcela jiné pojeti moderni Evropy. Masaryk
nebyl europeistou v dnesnim slova smyslu.
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STUDENT V MASARYKOVE REPUBLICE
Prof. MUDy. Ctirad John, Dr.Sc.

Uz primdn recitujici na pocétku tticatych let v aule prachatického gymndzia
bésen vénovanou prezidentu Osvoboditeli, si zacal sklddat mozaikovy reliéf
Masaryka hrdiny, "hrdiny pravého". Sedmého bfezna 1920 promluvil k mla-
dym lidem, pfichdzejicim na univerzitu, profesor Emanuel R4dl. Masaryk,
posmivajici se vZdy ,romantické rekopocté a doporucujici misto cténi hrdint
jejich kritiku", byl Rédlovi vzorem hrdiny opravdu moderniho, nebojdcného,
Cestného, ukédznéného, rytifského. Generdlni sekretdf Akademické Ymky,
Jaroslav Simsa, ve "Vypravovéni o hrdinech" napsal: ,Rekni mi jméno hrdiny
a ja ti povim, jaky jsi.”

Masarykova republika nabizela studentovi vybér, mozZnost zvolit si svého
viidce, sviij vzor. Nejprve mu tatinek & profesor na stfedni gkole nabidl Cap-
kovy "Hovory s T. G. Masarykem". Capek nejlépe védél, Ze poznévat lidi,
jejichz osud a dilo dosly dovrdeni, je samo o sobé vice neZ dokument nebo
roméan Zivota, je to spiSe piiklad. "Hovory" jsme docetli a zlistal v nds otisk
posledni Masarykovy véty: , Neni to osobité uspokojent z toho, Ze jsem po cely
svilj Zivot, tak podivné a sloZité utvdrenyj, ziistal sdm sebou; diileZitéjsi je, Ze v toli-
ka zkouskdch ziistaly a ovéfily se ty lidské a obecné idedly, které jsem vyzndval.”

*k%k

Nebudu zde mluvit obecné o studentu — modelu Masarykovy republiky. Rad
bych byl konkrétni. Proto budu hovofit o vlastnim "pfibéhu" s Masarykem a
"pfibéhu" mych blizkych, jimZ bylo ddno studovat na stfedni skole v t¥icatych
letech. Nepfedstavujme si, Ze tfida gymndzia malého mésta byla jednolitym
celkem. I tu se protinaly rtizné vlivy, tlaky a lasky. Neobycejné vzdélany a usle-
chtily profesor déjepisu ndm vyklddal d&jiny v pojeti profesora Pekate. Byl to
tradi¢ni d&jepis, specializovand véda pfizptisobend chdpani sttedoskolaka. Uz
jsem se zminil o0 moZnosti vybéru a volby hrdinti a viidctt jiZ na prvorepubli-
kové stfedni skole. Mne i moje blizké pfitahovala Masarykova orientace na
husitstvi a ndrodni obrozeni, na hodnotové bohaté epochy ceskych dgjin.
Masaryk se svym dilem tdzal, jakou roli hraji hodnoty ¢eské minulosti ve védo-
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mi dnesnich Zivych lidi, nds. Studenta oslovovaly déjiny, které byly vyzvou
k novému sou¢asnému déni. Byla ndm velmi blizkd Masarykova idea huma-
nity, kterd mu byla smyslem &eskych d&jin. Chédpali jsme ji jako probuzeni a
stupiiovani obcanské aktivity, jako snahu dosghnout plnosti Zivota v jeho ce-
listvosti a celkovosti. A odliSovali jsme ji od nediisledného, "mirného" a polo-
vicatého postupu ve smyslu "nendsili" proti moci zla. A védéli jsme a stdle nové
poznévali, Ze ldska k bliznimu se musi projevovat ne ve slovech a prohldsenich,
ale v ucinnych socidlnich zakonech, v praxi. Masarykovo pojeti humanity — i
dé&jin — pro nés bylo vyzvou k riskantnimu, mravné uvédomélému Zivotu.

*k%k

Milovali jsme literaturu. I &eskou. T¥icét4 léta, to byl u nds jeji "zlaty vek". Cap-
kové, Langer, Vancura, Olbracht a celd skupina basnika. N&s zdjem pfesahoval
stranky osnov gymnazidlni vyuky cestiny. Osviceny profesor ndm zadal
probrat se Masarykovou ttlou kniZkou "O studiu dél basnickych". Pivodné
byla v roce 1884 uvefejnéna ve Sladkové Lumiru. Do naseho diskusniho krouz-
ku pfinesla kvas, do mysleni sedmnadctiletych se pokusila vnést pofddek.
Poslechnéme si nékolik vét napsanych ¢tyfiatticetiletym Masarykem: ,, Ve védé
zevseobectiujeme, generalizujeme, zdkony nalézdme a induktivnimi zdkony svét vykld-
ddme. Naproti tomu umélec svéta nepozndvd abstrakcemi, nyjbrz bezprostedné vsecko
vnimd. Jednotliviny, bytosti, véci, které jsou v pfirodé. Postiehuje je piimo.”
Studentsky milovnik poezie pifmo pookiival pfi ¢tenf vét: , Pozndvini umelecké
nejoysst je pozndni lidské. Pravim to jakozto clovék, kteryj abstraktnou védou se zabyj-
vd docela uptimne.”

Diskuse, které nésledovaly, byly bezbfehé. Latku ndm poskytovaly i pozd&jsi
Masarykovy studie a zminky o literatute. Karlu Capkovi fekl, Ze ho poucila o
osobnostech a udélostech doma i ve svété daleko vic poezie nez véda. Doznal
také, Ze mél nejradéji romantickou poezii. Ze mu byli obzvlast drazi Mécha,
Byron, Puskin, ba i Musset, ale Ze musf sim v sobé romantické sklony, slovan-
sky anarchismus i vili k romantizovéni dusit. Ze proto sahal k anglosaskému
realismu a pozdéji k tomu piibyl i realismus rusky. V literatufe pfedevsim
vzhlizel k "ohvézdénému nebi cizich literatur”, jak napsal Albert Prazak.

*k%k

Masarykova pfedndska "Student a politika", pronesend na schiizi studentské
organizace Ceské strany pokrokové 6. biezna 1909, byla "¢tenim pod lavici"



42 i 156. virRo¢i TGM i

impulsem ponékud ptedéasnym. , Studentem rozumim — aby nebylo nedorozume-
ni - studenta akademického. Politiky by se mél ticastnit studentsky. Must se politicky
vzdéldvat, aby mohl rozpozndvat. Rozsuzovat ideje politické, smery, strany, aby mohl
rozpozndvat kritictéji, vécnéji, spravedlivéji. Rozhodovat je tieba logicky, vécné, nejen
psychologicky.” O to Masarykovi béZelo: , Aby politika byla co nejuécnéjst, jd se

Nex o1

nestitim slova nejvédectéjsi.

V roce 1936 vysla u Borového mild utld knizka — Herbentiv "Masarykav rodin-
ny Zivot" Pro nds znamenala vtisk mravnich zdsad neobycejné osobnosti,
"sle¢ny Charlotte Garrigue Brooklyn", do nasich Zivott. Podle jejtho presvéd-
ent , Zena neZije jen pro muze a muz pro Zenu. Oba maji hledat zdkony BozZi a je usku-
tectiovat”. Jednim takovym zdkonem byla rodina. Jesté vétu Masarykovu:
,,Domdcnost — ano, bud’posvécena a svatd, ale k tomu je tieba, aby Zena nebyla domdc-
kym otrokem!”

V dobé vnimdni svéta "jittnima o¢ima" ndm bylo blizké Masarykovo "hledac-
stvi" smyslu Zivota. Ani zde nepoddm obecny pohled studentského "hleda¢-
stvi’. Pro mne a moje blizké se stala kompasem kniha pana profesora J. L.
Hromadky "Masaryk", kterou vydala YMCA v roce 1930. Velmi citlivé a bliZe-
necky jsme chdpali Hromddkovy theze. Masaryk "si neroziesil" klidné a jednou
pro vZdy ndboZenské otdzky. V ,Sebevrazdé€" ukazuje, Ze kitestanstvi usiluje o
dokonalou nesobeckost, povysenou na zakladni mravni pravidlo. Po pfichodu
na prazskou universitu je Masaryk zasaZen Pascalovym trpkym a bo-lestnym
zdpasem mezi virou a lidskym rozumem. , Clovek modernt je skeptik. Neditwéiuje,
kritizuje, zamitd. Ale stdle se zabifvd otdzkou po jistoté svého pozndni a kondni. Nevéfs,
ale vetil by rdd.” NaboZenstvi podle Masaryka musi byt mravné zdtivodnéné,
¢inné, myslenkové jasné a urcité. , Nechceme Zit v ndboZenském Spitdle. Chceme
ndboZenstol pro zdravé, pro energické, jasné myslici lidi.”

K prvému vyro¢i Masarykova amrti — v tizkostném podzimu osmatficitého
roku - vydala YMCA ttlou knfZecku "ZbozZnost a vira T. G. Masaryka". Jaro-
slav Simsa v nf fekl ledacos, co jsme jen tusili. Tak tieba o Masarykové vite
v Prozfetelnost: ,Z toho, Ze se 0 nds a nds svét stard Prozietelnost, nevyplyjvd fatalis-
mus necinnosti, nybrZ optimismus synergismu — pfimé prikdzani co nejusilovnéjst

vy v

prdce, price pro myslenku.” O udeni JeziSové Simsa i1kd, Ze bylo Masarykovi
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silou, kterd i v nasich Casech vraci Zivotu jednotu a celistvost. Humanitni
demokratismus — ten je nejen virou, mravnost, ale zaroveri i vefejnou praxi.

*k%k

My jsme v dobé studii méli Masaryka, obrazné fe¢eno, na dosah. Méli jsme pri-
vilegium byt jeho soucasniky. Byl pro nds jistotou, vzorem, "pravym hrdinou".
Jeho autorita v nasich o¢ich nepramenila jen z jeho politické préce, ale z du-
chovniho usili. Byl srostly s ndmi a my s nim. Pfe¢téme si, co o nasi generaci
napsal pan profesor Albert Prazak: , T#i stfedoskolské literdrni soutéZe (1935 —
1937) ukdzaly, Ze i v dorostu je Masaryk osobnost nejpopuldrnéjsi. Nejmladsi se k ne-
mu utikaji jako k Zivotnimu vzoru, jako k hlasateli duchouvnt Cistoty a intelektudlniho
vzmachu. Ale pokouseji se i jeho myslenky soudit a pfehodnocovat.”

Napsal-li 0 ném Nezval ve smute¢ni bédsni , v sini bez casu a bez svétovyjch stran
bdi nad svyjm ndrodem, jejZ obkli¢ili Zhdfi”, vyslovil nejvystiznéji, jak mladf legen-
dérné a ptimo myticky na Masaryka hledi. A ptimo davérné Nezval oslovuje
Boha pfi pohledu na smute¢ni prapory, katafalky a planouci ohné: , téch, mél’s
nds usettit, Ty, Masarykiiv BoZe”. 1 pro Josefa Horu byl veliky mrtvy , muzem, jenz
naptimen vzdy pted osudem stdl, neb kotvil v Bohu svém a rukou poZehnanou zazihal
hvézdy myslenek, jeZ nasim nebem planou”.

Po valce, kdy jsme jako osudem otloukan{ a uz letit{ studenti prozivali své
opoZzdéné intelektudlni jaro, napsal prvy povalecny rektor Karlovy university,
nés charismaticky uitel, profesor Jan Bélehradek, dvahu: "Cfim ném zfistane
T. G. Masaryk" (Svét préace, 7. btezna 1946). Podle Bélehrddka zlistaly nezmé-
nény zdsady politického realismu, principy demokratické svobody a ticta k z4-
kladnim lidskym praviim. Ani Masarykové kritice Marxovych stoupenct
v "Otdzce socidlni" se Bélehrddek nevyhnul. Citujeme: , Asi ani dnes by Masaryk
nesouhlasil s tim, Ze snad jen jedna nauka, pfijimand jako dogma, by mohla byjt trvale
spolehlivym a jedinym zdkladem pravého socialismu.”

Pan profesor také pékné vyjadfil tehdejsi pocity mladych, starych, nds vsech:
.,V t&ch zafijovych dnech v sedmatficdtém plakalo jisté vic oci, nez kolik jich
kdy cetlo Masarykovy knihy.”

Snad tu dnes i j4 smim vyjadfit upfimné p¥éani: At téch ¢toucich odi stéle pii-
byvé! V téchto asech. A pravé v nich!
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ZAVERECNE SLOVO

Vézeni pfatelé, damy a panové, sestry a bratii,
byl jsem pozddan o zdvérecné slovo pii tomto jiZ tradi¢nim setkdni, véno-
vaném T. G. Masarykovi. Véffm, Ze to, co je na Masarykové odkazu zvl4s-
t& cenné, at' uz ho jedni obdivuji a jini jsou k nému kriti¢ti, velice vystizné
vyjadiil rodinny piitel Masarykovy rodiny — kazatel FrantiSek Urbédnek:
#T. G. Masaryk mél veliké sebevédomt, ale nemél veliké |d, nebyl domyslivy.
Myslim, Ze to velice tizce souvisi i s jeho zndmyjmi slovy: pracovat a Zit sub spe-
cie aeternitatis — pod zornym tihlem vénosti.”
A tak jsem na zadvér zvolil biblickd slova, kterd byla T. G. Masarykovi
zvl4sté vzdcnd, nebot zaznivala pfi louceni s jeho nejbliz§imi — synem
Herbertem a manZelkou Charlottou.
Na jeho pfani, které vyslovil jesté pfed smrti, pak zaznéla pii rozlouceni
s nfm samym a poctvrté i pfi rozlouceni s Janem Masarykem v roce 1948.
Kéz i ndm tato slova pomohou, abychom si z Masaryka nepfivlastiiovali
jen to, co se ndm zrovna hodyi, ale abychom se spole¢né s nim postavili do
svétla, k némuz sméfoval a které ho vedlo:
Ctent z 21. kapitoly poslednf biblické knihy, Zjeveni Janova:
A vidél jsem nové nebe a novou zemi, nebot pront nebe a proni zemé pominuly...
A slysel jsem veliky hlas od trinu: ,Hle, pfibytek Bozi uprostied lidf, Bith bude
prebyjvat mezi nimi a oni budou jeho lid; on sdm, jejich Biih, bude s nimi, a setfe
jim kaZdou slzu s o¢i. A smrti jiz nebude, ani Zalu ani ndfku ani bolesti uz nebu-
de — nebot’ co bylo, pominulo.”
Ten, kteryf sedel na triinu, vekl: ,,Hle, vsecko tvofim nové.” A fekl: ,,Napis: Tato
slova jsou vérnd a pravd.” A dodal: ,JiZ se vyplnila. Jd jsem Alfa i Omega, poci-
tek i konec. Tomu, kdo Zizni, ddm napit zadarmo z pramene vody Zivé. Kdo zvi-
tézi, dostane toto vse; jd mu budu Bohem a on mi bude synem...”
...A ukdzal mi svaté mésto Jeruzalém, jak sestupuje z nebe od Boha, zdfici BoZi
sldvou... AvSak chrdm jsem v ném nespatfil: Jeho chrdimem je Pdn Biih vsemo-
houct a Berdnek. To mésto nepotiebuje ani slunce ani mésic, aby mélo svétlo: zdrt
nad nim sldva Boz{ a jeho svétlem je Berdnek. Ndrody budou Zit v jeho svétle; krd-
lové svéta mu odevzdaji svou sldvu. Jeho brdny ziistanou otevieny, protoZe stdle
trvd den, a noci tam uz nebude. V ném se shromdzdi sldva i cest ndrodii.
Amen.
Stépan Klasek,
biskup krdlovéhradecky
sprdvce Cirkve ceskoslovenské husitské



