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SLOVO UVODEM

Tomé§ Garrigue Masaryk patfi k takovym osobnostem, které se stdvaji patefi
nasich principialnich postojti. Pod vlivem tohoto myslitele si uvédomujeme
smysl a vyznam déjinnosti, ktera nds urcuje, stejné jako ji ur¢ujeme my. Na smysl
nasi déjinné i privitni existence se ptaji studenti, védci, umélci. Aktivizovan je
kazdy vyhledavatel, at Zije v blizku i v dali.

Jak byl TGM jako osobnost zakotven, o jaké hodnoty mu $lo a pro¢? Jak
rozumél spole¢nosti a jejim zakladnim otdzkdm? Jak rozumél idedlim, zvlasté
tém humanitnim? Co povazoval za mravni idedl pfiméfeny evropskym tradicim,
predev$im Zidovskym a kfestanskym? Ptal se Masaryk (s ndmi i za nas), lze-li
demokeracii eticky ukotvit? Co udrzuje a garantuje hodnoty, za néz stoji Zit i umirat?

Charismaticky filosof Jan Pato¢ka upozormnoval, ze Masarykovo jméno se
postupné osvobodilo od ndnosu liberdlnich banalit a Ze v jeho renova¢nim
programu vnimdme osvobozujici silu Zivotniho eldnu. S timto jménem
uznavaného budovatele statu jsou organicky spojeny viechny rozhodujici otazky.
Patoc¢ka poukazoval na skutecnost, Ze Masaryk mél ostré povédomi toho, zZe
sekularizovany a sekularizujici ¢lovék nevi, co to je centrum securitatis. Bez
kladného vztahu k duchovnimu je cely nag lidsky svét ztraceny. Neni ptijatelny
klasicky liberalismus s jeho spole¢enskym atomismem a bezohlednosti jedince,
ktery se bije pouze o sva prava. V humanitnim pojeti povinnosti nikdy nekon¢i a
egoisticky individualismus zde nema misto.

Ve svych Dvou studiich o Masarykovi Patocka pise: ,,Co je platnd rodina bez
ptistupu, bez otevienosti pro blizniho jako blizniho? Co je platnd vlada nad
vécmi, kterd je pustos$i?

Filosof kritizuje i takové poznani, které je formou vile k moci. Tvorba nema
byt izolovanou virtuozitou. Méla by byt ,,pokornym otevienim tajemnosti byti i
jsoucnosti®.

Masarykovy otdzky jsou nesporné otdzkami dne$niho lidstva. Jsou
inspirativnim podnétem pro osvicené vykladace.

M4ame to $tésti a tu Cest setkavat se jiz pét rokt na ptidé Parlamentu Ceské
republiky s osobnostmi, které maji inven¢ni vhled a rozuméji T. G. Masarykovi
a tim i ndm napomadhaji k vhodné optice, perspektivé pohledu na tuto originalni
jedine¢nou osobnost.

PhDr. Olga Nytrovd



MODLITBA S PRIPOMENUTIM
ZIVOTA A DILA T. G. MASARYKA

Véén}’f Boze, tvoje kralovstvi je kralovstvi vSech véki a tvoje vlada precka
véechna pokoleni (Z 145,13). V tomto bieznovém ¢ase myslime s vdé¢nosti
na Tomase G. Masaryka filosofa a politika, ktery vykonal mnoho pro nasi vlast
a ovlivnil svou state¢nosti a rozhodnosti nasi novodobou historii. Dékujeme ti
za jeho Zivot prozivany pod zornym thlem vécnosti v odpovédnosti viici tobé.
Dékujeme ti za jeho bohaté myslenkové dilo a za jeho nasazeni o svobodu a
spravedlivéjsi souziti mezi lidmi a mezi ndrody. Dej, abychom hodnoty, které
vychdzeji z JeziSova evangelia a kterymi byl T. G. Masaryk inspirovan, dokazali
uplatiiovat vkazdodennim Zivoté a neupadali do mravnia ndboZzenské Ihostejnosti.
Boze, prosime o tvou milost a posileni v dobrém usili k posvéceni tvého jména a
k prospéchu této zemé. Nebot tobé nalezi véechna cest po véky véki. Amen.
ThDr. Tomds$ Butta,
patriarcha CCSH



MASARYK O KRITICE,
KOMPROMISU A TOLERANCI

Véiene’ shromazdéni, sestry a bratfi, protoze vyslechneme odborné prednasky
o T. G. Masarykovi a dal$i projevy, vymezim se jen na nékolik myslenek
etického obsahu z jeho dila.

Cirkev ceskoslovenska husitska od svého zrodu poloZila znaény diraz na
etickou stranku JeziSova evangelia, vyjadfenou v souhrnu v Kézdni na hote u
Matouse v 5. - 7. kapitole. Nova cirkev, navazujici na husitskou tradici, reagovala
tak na nebezpe¢i odtrzeni zboZnosti a etiky v tradi¢nim kfestanstvi, ale i na
postupujici novodoby liberalismus a subjektivismus, ve kterém je relativizovdno
mravni védomi (srov. Spisar, A.: Etika. Praha 1948, s. 84).

Toma$ G. Masaryk odkazuje celou svou osobnosti a dilem pravé k etickym
hodnotam. Podle jeho filosofického pojeti i Zivotnich postojii spravna teorie
a spravna praxe tvoii jednotu. Teolog J. L. Hromddka uvadi, Ze za vSemi jeho
projevy a ¢iny, za kazdym rozhodnutim a pozadavkem je vidét uréitou myslenku,
kterd je soucdsti jeho pojeti Zivota a svéta (J. L. Hromadka: Masaryk. Brno 2005,
s. 18).

Mél jsem moznost se s Masarykovymi spisy a knihami o ném setkat
prostfednictvim svého prastryce katechety a duchovniho Cirkve ¢eskoslovenské
husitské. V jeho osobni knihovné se nachazely stéZejni Masarykovy spisy, které v té
dob¢ nebyly dostupné. Zaujala mé Masarykova celoZivotni ptimost, opravdovost
a povahovd stalost. V jeho vyzndni zaznamenaném v Hovorech je fedeno, Ze ani
jako hlava statu nemusel vyskrtnout nic z toho, v co vétil a co miloval jako chudy
student, jako uéitel mladeze, jako nepohodlny kritik, jako reformni politik. Ani
ve svém postaveni prezidenta nenachdzel pro sebe zddny jiny mravni zékon. Rika:
»Nemusel jsem ménit nic na své vife v humanitu a demokracii, na svém hledani
pravdy, ani na nejvy$$im mravnim a naboZzenském prikazu lasky k clovéku® (K.
Capek: Hovory s T. G. Masarykem. Praha 1969, cit. s. 157).

Podélim se nyni o nékolik Masarykovych myslenek o kritice, kompromisu a
toleranci, které nds mohou v soucasnosti oslovovat.

Z Masarykovych demokratickych principt vychdzi kladné ocenéni role
oteviené kritiky. Ve spise Jak pracovat uvadi, Ze viiddcové jsou a budou, ale je
otazkou, jak tuto ¢innost posuzovat a odhalovat. Postaveni vid¢éi da se i pri



demokratickém smysleni uznat, ale nesmime v ném vidét nic nadpfirozeného.
Pfi takovém nazirdni bude viiddce podroben kritice, ale celek tim ziskd. Takovato
kritika se zd4 mnohym zahubna. A ¢asto lidé s dobrymi amysly ji oktikuji. Je
roz§itené minéni, Ze se kritikou ni¢i nadseni a bez nadseni se nic nesvede. Bez
kritiky a jasnosti mysleni nemize byt nalezitého nadseni, bez jasnosti to bude jen
slepa vasen, fanatismus. Kde neni prostor pro kritiku, zavlddne autoritatstvi (Jak
pracovat? Praha 1946, s. 62-63).

K zamysleni jisté vede i Masarykovo nahlizeni na problém kompromisu.
Kompromis ve smyslu tstupku, dohody se ndm miiZe jevit jako vhodné feseni
podle zésady ,Lepsi je plodny kompromis, nez neplodny princip“. Ale Masaryk
naopak tika, Ze kazdy kompromis je zly. Kritickd otazka pti kompromisu je, jde-li
o néco zasadniho ¢i o véc indiferentni. Je-li zdsada v nebezpedi, je kompromis
nepiipustny. A ze zkuSenosti vime, Ze takovych ptilezitosti, kde by $lo jen o
véc indiferentni, je malo. Kompromis nej¢astéji proto znamena slevit ze zasad a
vznika tak eticky diletantismus (Jak pracovat? Praha 1946, s. 66).

Aktualni je téma tolerance - snadenlivosti v nasi sou¢asné kulturni, politické a
nabozenské pluralitni spole¢nosti. Podle Masaryka znamend tolerance kriti¢nost
vi¢i sobé samému a svym nézorm (Hovory, s. 229). Zddnd tolerance neni
mozna bez sebekriti¢nosti. Tolerance neni pro Masaryka lhostejnosti, nezdjmem
¢i ochotou ke kompromisu za kazdou cenu. Masaryk, a¢ saim byl novodobym
¢lovékem a politikem, vytykal liberalismu pravé jeho indiferenci ve vécech
nabozenskych a mravnich (Hovory, s. 230). Skute¢na tolerance neni nezdjem a
nete¢nost, ale plyne z hlubokého presvédéeni. Mam-li jasno ve svém vlastnim
presvéd¢eni, pak mohu respektovat, snaset presvéd¢eni druhého <lovéka.
Jezisovo prikdzani lasky je podle Masaryka zdrojem tohoto pravého vzdjemného
respektu (srov. Idedly humanitni, Praha 1990, s. 56). Ten ¢ini z neptatel bratry a
spolupracovniky.

ThDr. Tomds Butta,
patriarcha CCSH



PROJEV PREDSEDY CSSD
PRI PRILEZITOSTI SETKANI
KE 157. VYROCI NAROZENI T. G. M.

azené poslankyné, vazeni poslanci, vaZzené damy, vaZeni panové, sestry a
bratfi.

Dne 7. bfezna uplynulo 157 let od narozeni prezidenta Osvoboditele, profesora
filosofické fakulty Univerzity Karlovy, vedle Mistra Jana Husa jeji druhé
nejvyraznéjsi osobnosti, muze, ktery byl a je pro své mimoradné lidské i védecké
a mravni kvality uznavan drtivou vétS§inou ceské vefejnosti. Dnes, 7. bfezna
uplynulo 157 let od narozeni Tomé$e Garrigua Masaryka.

Toma$ Garrigue Masaryk byl pfedlistopadovym rezimem po vétsinu doby jeho
trvani ostouzen, pomlouvan a karikovan. Jesté 28. fijna 1948 sice nazval Klement
Gottwald Masaryka prezidentem Osvoboditelem, ale o dva roky pozdéji uz byl
$pionem a agentem dohodovych mocnosti.

Dnes, v polistopadovém obdobi, je Toma$§ Garrigue Masaryk vniman jako
osobnost, kterou vsichni uznavaji. Ale zdaleka ne v$ichni o ném néco védi.
Mnoho lidi TGM mechanicky pfifazuje k rliznym konzervativhim pojetim
¢eské statnosti, aniz by hovofili o tradici Prvni republiky, o tradici obnoveni
Ceské statnosti nebo o Gspésné modifikovaném prvorepublikovém stétu. Pravé
dnes $iroce probirana redefinice socidlniho statu je zakédovana p¥imo i nepiimo
v Masarykem prosazovanych nebo inspirovanych prvorepublikovych projektech.
Ty spocivaly jak v definovdni novych socidlnich oblasti, tak i v pozvednuti
nékdejsi chudinské a zaopatfovaci péc¢e na co nejvys$si moznou uroven. Jeho
koncepce socidlni doktriny je v podstaté vyzvou k vytvareni socidlniho statu
tak, jak jej vnimdme dnes i my, tedy statu chrdniciho socidlné slabsi jedince,
ktef{ se ne svou vinou dostali do obtizi. Takto pojatd socidlni reforma mu byla
predev$im pozadavkem mravnim a ve svém dusledku je ukdzkou Masarykova
hlubokého humanismu, vyrazem jeho ldsky a tucty k jednotlivci. Z tohoto
obdobi vzesla a mimoradné kvalitni socidlni legislativa byla i dilem vynikajicich
osobnosti socidlni demokracie. Za vSechny jmenujme Antonina Hampla, Lva
Wintra, Gustava Habrmana, Josefa Macka, Jindficha Fleischmanna, ale také
némecko-c¢eského socidlniho demokrata Ludwiga Czecha ¢i Slovaka Ivana



Dérera, uspé$ného ministra $kolstvi reformn{ éry té doby. Masaryktiv vliv i na
dalsi politické oblasti byl nesmirny. Odmital ndzor, Ze demokracie je jen neosobni
mechanismus soutéze. Masaryk zduraznoval, Ze prava demokracie nemuze byt
jen politicka, nybrz také hospodatskd a socidlni. Demokracie sama je podle néj
ve svém idedlu ,vlada a sprava ptima...“ Jen z technickych divodt nemozZnosti
této ptimé vlady pti velkém poctu obc¢ant deleguji obcané své pravomoci na
parlament, ktery se nesmi, opét cituji: ,,stat vlidcem po starém zptisobu®.

Masaryk kladl také dtiraz na politické zrovnopravnéni Zen. Prezident
nezapominal pravidelné pozdravit Zeny-politicky na zaseddnich, vefejné
vyjadfoval dctu k jejich praci a vyvracel obavy, Ze Gcasti Zen v politice by utrpél
rodinny Zivot. Jisté i diky Masarykovu postoji k Zzenam byla Ceskoslovenskd
ustava prvni v Evropé, ktera obsahovala formulaci o rovnosti pohlavi.

Toma$ Garrigue Masaryk je symbolem politiky, zalozené na mravnosti a pili.
Jeho nabozenska vira mu byla psychologickou oporou, nabozenstvi po néj nebylo
metafysickou meditaci, ale spi§ Zivotnim eldnem, racionalita a vira nebyly pro
néj rozporem, ale zivotni vzpruhou, zdrojem jeho vnitfni sily. Také jeho zpiisob
filosofického uvazovani nebyl pouhou teoretickou spekulaci, ale my$lenkovym
ndvodem jednani a skutka.

Vézené poslankyné, vazeni poslanci, vizené ddmy, vazeni panové, sestry a
bratfi!

Dovolte mi zopakovat proslulou ptisahu Edvarda Bene$e, pronesenou nad
Masarykovou rakvi na prvnim nadvoii Prazského hradu 21. z4#i 1937: ,,Presidente
Osvoboditeli, odkazu, ktery jste vlozil do nasich rukou, vérni ztastaneme.”

Ing. Jiti Paroubek,
predseda CSSD



NEPOLITICKA POLITIKA

Neni snadné vzpominat na T. G. Masaryka pred spole¢nosti, kterd se jeho
odkazem zabyva - abych tak fekl - ex definitione. Vzdytjsme uz o Masarykovi
tolik slyseli, tolik precetli! Co jediné vidy zbyva, je obratit se k aktualnimu
kontextu: co masarykovska tradice fikd pravé tomu ,,zhavé” dne$nimu.

Sokrates v dialogu Filebos pfipoming, ze neni dobré zdvodit o to, aby zvitézilo
mé ¢i tvé tvrzeni, nybrz Ze viichni ucastnici by méli bojovat na strané toho, co
je nejpravdivéjsi. Zkusme to s kauzou ,nepolitickd politika”, kterd zazétila na
aktudlnim publicistickém nebi jako meteorit — a ov§em jakoZto efemérni létavice
zmizi. PFi¢itd se leckomu, nejcastéji prezidentu Vaclavu Havlovi. To je, prosim,
velky omyl! Jednak tento politik takového vyrazu ve svych textech, pokud mné
pamét sahd, nepouzivd, nybrz mu jde o obdanskou politiku, oblanstvi jako
takové, odpovédné za POLIS. Sam jsem cetl tento vyraz ,nepoliticka politika”
poprvé jiz jako student filosofie, a to u Masaryka v jeho knize ,Karel Havlicek,
snahy a tuzby politického probuzeni“ (2. vyd., Laichter, Praha 1904). V Paté
knize tohoto objemného dila nese hlava XVIII. ptimo titul ,Havlickova politika
nepolitickd” (s. 452). Masaryk zde pravi, ze Havli¢ek poznal zptisob, ,,jak politicky
pracovat bez parlamentniho zastupnictvi a bez svobody tisku”, totiz vzdélavanim
a uvédomovanim vlastniho lidu. Havli¢ek jakoZto jeden z narodnich buditeld
takto pocal ,,svou (zde se mlize pravem fici:) politiku nepolitickou®.

Nepolitickd politika potom pro Masaryka - politika neznamenala omezeni
kabinetni a vefejné politiky tak, jak se dfive pfed 19. stoletim chapala, totiz
jako nékdejsi tradi¢ni politicky styl, charakterizovatelny naprostou prevahou
modré krve, ba téméf jejim monopolem. Pravé naopak. Masaryk mél na mysli
péstovani véd a umeéni a ovSem i jinych druht béiného pracovniho zaméreni
je prosté téz politikum, a to vyznamné. Velka politika, ktera se odehravala
napt. v f{§ském snému ve Vidni, byla ¢eskému Zivlu nedostate¢né dostupna a téz
neproduktivné péstovand. Masaryk v8ak ani odtud neutikd, nybrz pilné péstuje
i tuto profesionalni politiku — v¢etné angazovanosti stranicko politické. Co vsak
polozi zaklady k nepochybnému uznani nasi zemé v Rakousku-Uhersku, v Evropé
a ve svété jsou vyznamné vysledky kulturni a hospodafské. Proto jakozto politik
realistické strany hldsd, Ze je zapottebi pfeménit realismus kulturni na realismus
politicky.



Vzato logicky je vyraz ,nepolitickd politika” tim, co se oznacuje za ,contradictio
in adiecto”, protiklad v daném pojmu. Pfiklad kulatého ¢tverce je slab$im odvarem
na$eho rozporného r¢eni - vidyt ,nepolitickou politikou” se vyslovuje stejny
protimluv jako souslovim ,neprava pravost®, ,nebarevna barva“.. Vime ovSem o
eventudlni smysluplnosti takového souslovi. Mtizeme tfeba ,nepravou pravosti®
oznacit pravost podezielou ¢i ,,nebarevnou barvou® malou vyraznost uréitého
barevného ténu v daném spektru. Adjektivum nepravy a nebarevny jsme oviem
v téchto ptipadech pouzili metaforicky misto slov ,podeztely” a ,madlo barevny”.

Jazykovéda dnes - predev$im diky strukturalistim - velice dobfe vi o
kontextudlnim filtru, v ném? slova Ziji. Jestlize nonkonformisté pouZili za totality
nékolikrat sloganu ,nepolitickd politika”, pak to bylo proto, ze oficidlni politiku
a politi¢nost reprezentovala ¢i alespon chtéla reprezentovat jen jedind strana.
Odtud ti, kdo s touto politikou nechtéli mit nic spole¢ného, nicméné ani oni
nechtéli rezignovat na sva obéansko politicka prava, akcentovali jinou politi¢nost,
ne tu stranickostatni politiku ,vedouci sily”. Heslo nepolitické politiky pravilo:
mluvime a stavime se za ty, ktet{ byli z politické scény svévolné exkomunikovéni,
a¢ tam zdkonné podle listiny lidskych prav patfi. Logicky protimluv mél
provokativné pfipomenout nepfijatelnost daného stavu.

Prezident Havel napsal, Ze disidentsky kontext nikterak nesouvisi s jeho
dne$nim vztahem k obcanstvi a stranickosti (LN 13. 9. 94, str. 5). Pry to je
jen polovina pravdy, reagoval denni tisk, pry ta zaml¢ena, druha, je, Ze se od
nepolitické politiky Havel nikdy nedistancoval a Ze se nikdy k ,,politické politice”
nepiihlasil. Strany pry ve volbach bojuji o ziskani statni moci a stat jim pak po
urditou dobu skute¢né jaksi patti. To je v jistém smyslu v demokracii legitimni,
nebot systém politickych stran je prozatim nejosvédéenéj$im prosttedkem
reprezentace demokratické moci (viz LN 21. 9. 94, str. 8).

Ten, kdo by chtél nedbat jejich ,vedouci” ¢i vyznamné role v demokratickém
statu, je nerealistickym slepcem. Znaly politik ovéem vi, Ze ani ten nejpesttejsi véjit
stranickych uskupeni nevycerpava vSechny obc¢anské aktivity. Politika je starosti o
celou polis - obec, nikoli jen o stranickopolitické thly pohledu. Ob¢anstvi zahrnuje
stranictvi, avSak stranictvim neni obéanstvi vycerpano. Jsme vzdy nejprve obéany
a pak eventudlnimi straniky, nikoli Ze bychom byli ob¢any teprve uvnitf néjaké
strany. Tezi o dominanci stranictvi nad ob¢anstvim jsme prece uz zaZili.

Prezident Véclav Havel se pti jednani o zachovani nebo rozdéleni statu Cechii
a Slovaki obracel na obc¢any. Cinil tak v duchu nepolitické politiky? Myslim, ze
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nikoli, protoze stat je obfanskym rdmcem, v ném?z strany existuji a prosazuji
sva divergentni stanoviska. Protoze se tyka vSech a nejen ¢lent stran ¢i jejich
sympatizantid, nemusi byt chybou pti takovych ptileZitostech, jakou byly kritické
chvile celé zemé, osloveni oblanské vefejnosti z vaznych dtivodd, aniz by to
pfitom znamenalo opovrzeni politickymi stranami.

Obcanstvi je obecnym urcenim kazdého pravné definovaného ucastnika
politického Zivota ve statnim spoleCenstvi; stranictvi je potom urcitou eventualni
orientaci ob¢ana. Jsou to pravé politické strany, které tvofi a nabizeji riizné typy
politické orientace a uchazeji se o souhlas co nejvétstho poc¢tu ob¢and. Obéan
potom miize volit a tu ¢i onde se prosazovat — nebo dokonce vytvéaret jiné
koncepty.

Muze ovSem téz stranickopoliticky abstinovat a vénovat se jinym spole¢enskym
¢innostem nebo soukromnidit. Podstatnym zékladem demokratické soustavy je
pluralita moznosti, v nichZ se svobodny obc¢an pohybuje pti svém spole¢enském
rozhodovani.

TGM zduraznoval ,,praci drobnou”. Ur¢ité mél na mysli slusnost v konkrétnim
vSednodennim poc¢indni, nikoli lidskou malost. Velkohubé moralizovani je
odporné prazdnou deklarativnosti, na druhé strané vsak amordalni politické
taktizovdni je prosté neslusné. A nadto kratkozraké. Skuteéné pragmaticka
politika se neobejde bez otevienosti obéma sméry: ,dold” i ,nahoru”. Hledi
otevFit maximalni prostor pro lokality, ba i pro stranicky nezarazené jednotlivce,
a zaroven i pro $irsi a nejsirsi souvislosti.

Jak to vlastné Masaryk, a Havel téZ, mysli, kdyZ jednou zddraznuji v politice
rozméry co nejsir$i — pfimo svétové, jak to zname z nejednoho z projevii obou
prezidenti, a podruhé zase konkrétni politickou drobnokresbu? Masaryk
v Hovorech: ,,Snad je to pravda, Ze jsem se k politice narodil; aspon v§echno,
co jsem kdy délal a co mé zajimalo, sméfovalo tfeba neptimo k politice. Ale
politikateni mné nikdy nestacilo, at $lo o idealy naciondlni nebo socidlni nebo
jaké chcete. Stdl jsem proti Kocourkovu a Hulvatovu a politiku jsem Zzadal
rozumnou a poctivou. V tom smyslu jsem fekl, Ze ani samostatnost nds nespasi.
Ja jsem vidél v politice ndastroj, cil mné byl ndboZensky a mravni.. Musime
ptispivat k budovani Civitatis Dei.” (s. 75) A Havel: ,Mravnost je vSudypiitomna,
podobné jako politika; politika, kterd se odpoutd od mravnosti, je prosté politika
$patnd.” (V. Havel: O lidskou identitu. Rozmluvy, Praha 1990, s. 128). K tomu dale:
,Cim konkrétnéjsi jednotlivé problémy se tesi, tim jakoby ustupovaly do pozadi
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politické diference, které se vzdy tykaji spise globdlnéjsich otdzek... Jakoby strany
vychazely z ideje, Ze kdo je nezavisly a neni v néjaké strané, tak je ¢lovék chaoticky,
nevyzpytatelny, ktery bude do vSeho vnaset zmatek, a nebude predem jasno, jak
bude hlasovat.”

Politické strany jsou v pluralitni spole¢nosti skute¢né vyzpytatelnéjsim
ucdastnikem politického spektra nez obc¢ansti soukromnici: predkladaji ob¢anstvu
programy, z nichz se musi zodpovidat, zobecnuji a shrnuji nékolik eventualnich,
vice ¢i méné vyznamnych a vice ¢i méné prijatelnych dobovych postoju.
Individualizovand pestrost jednotlivcti je politickou realitou, véjif stran vSak
nabizi jistou typiku, zobecniuje, zpfehlediiuje. Ov§emze nabizené spektrum stran
nikdy nevycerpava a nevycerpd vSechno, ba ani to potfebné. Rozumim-li dobfe,
pravé ono zdiraznovani obecnych souvislosti a celkovéjsi zodpovédnosti jak
Masaryka, tak Havla, je pfece nemuiZe ¢init a zcela ur¢ité nec¢ini neptételi pluralitni
demokracie, zaloZzené na svobodné soutézi politickych stran. Jsou zfejmé jen
proti pfevracen{ hodnot: stranictvi jest umistiti do obéanské spole¢nosti, nikoli
obc¢anstvi do stranictvi - a obéanstvi do lidstvi. Je to snad véény konflikt mezi
globalitou a lokalitou, mezi obci - obecenstvim a ¢asti obce - partikularitou?

V pohadkach vystupuje ¢esky Honza nékdy jako hloupy pecival. Chce byt
»Svétovy”, vyda se s rancem buchet do svéta a vrati se s ,prevratnymi” nalezy,
které pronese v cizine¢tiné: sudkulatti, ristupie, tujekarra, tentorie. Hlupdk!
Z jiného pribéhu ho zname jako ¢estného a pro jiné Zivot nasazujiciho odvazlivce:
tfikrat se pusti do ztraceného boje proti mnohohlavému draku, t¥ikrat nesklidi
Zddnou odmeénu a obec miize svinout erny flér. Pro obé honzovské podoby médme
v ¢eském slovniku dvé prosta slova: velikasstvi a velikost.

Lokalni patriotismus nemusi byt malosti, jestlize patriot vi, Ze bez $irsich
souvislosti je jeho lokalita ztracenou vartou, Ze jeho vlasti je jeho obec, okres,
,vy$si izemni celky”, jeho zemé a stat, a dnes, ve svétovéku, nepochybné a zcela
realisticky cely svét.

Mezi lokalitou a globalitou by méla byt harmonie. Slovo harmonie bylo kdysi
v pocitcich evropské civilizace vlastnim jménem fecké bohyné - dcery boha valky
a boje Area a bohyné lasky a krdsy Afrodité. Bohyné Harmonie pfedstavovala
tedy spojeni dvou vlastné protikladné ladénych bohii feckého Olympu. Ostatné
jméno samo naznacovalo ve staré fe¢tiné spojeni, protoze etymologicky souvisi se
slovesem HARMAZEIN, které je mozno naptiklad ¢ist u Homéra, kdyz Odysseus
spojuje klady ve vor. HARMONIA je v Iliadé oznac¢enim pro smlouvu. A déle:
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$ikovnym spojenim dobfte zvolenych a uzpusobenych nepohyblivych soucastek
vznika pohyblivy viiz - HARMA.

My dnesni chdpeme vyraz ,harmonie” jako hudebni oznaceni pro soulad.
Jazykové uziti mimo hudbu v jinych souvislostech pocitujeme jako metaforicky
pfenos z muzikalni oblasti jinam; hovofime potom, dejme tomu, o harmonii
rodinného souZiti ¢i obecné o harmonickych lidskych vztazich. Pfitom je tomu
naopak: pivodnéj$i nez hudebni harmonie je $ir$i vyznam ,,spojeni” rtiznorodych
¢asti. To je ovem velmi dulezité, protoze harmonickym spojenim vznika soulad
toho, co pivodné bylo bez souladu, ba dokonce co bylo v konfliktu, jak naznacuje
zrod bohyné Harmonie.

Ona totiz harmonie neznamena jakési ztotoznéni, nybrz pravé ,,pouze” smirnou
koexistenci rtizného. Harmonie demokratické spole¢nosti neni monoténnosti
totalitni ideologie nebo totalitné sjednocenych politickych subjektt po zptisobu
nékdejsi ndrodni fronty, nybrz predpoklada pluralitu ndzor, setkévajicich se v dia-
logickém hleddni toho, co je alespon relativné nejleps$im vychodiskem v dané véci.

T. G. Masaryk kdysi ptipominal, Ze demokracie je diskuse. Mél na mysli pravé
stfetavani rtiznych vychodisek a postoji — ov§em vzdy v ramci slu$né konkurence.
Slugnost je pravé dana prirozené maximalni vécnosti ucastnikd, ale i jejich
vzdjemnym respektem. Masaryk byl, abych tak fekl, myslitel a politik ,pfisné
harmonie”. Jeho syn, Jan Masaryk, jehoz tragického timrti dne 10. bfezna 1948
vzpomindme, byl ¢lovékem veselé, laskavé harmonie. Oba druhy harmonického
lidstvi jsou ctihodné a Zzadouci. Neni{ dulezité si pravé toto Casto pfipominat
vzhledem k nemadlo zku$enostem s nasi politickou realitou?

Slu$na konkurence! Ostatné samotné slovo konkurence znamend doslova
pfelozeno sou-béh. BéZci, kteti spolu zavodi o vitézstvi, mohou tak ve slusnosti
¢inittehdyajen tehdy, kdyz poctivé dodrzuji pravidla. Podminkou pravého dialogu
je vzdy to, Ze se partneti podfizuji pfedmétu rozmluvy a Ze se sttezi potmésilosti a
ran pod pas. To je pfesné i podminkou harmonie lidského spolecenstvi v politické
¢i obecné obdanské pluralité.

Harmonie se ov§em tyka i vztahu mezi ¢lovékem a pfirodou. O to prece jde i
v ekologii. Ta se zpravidla chape velice tzce, totiZ jen jako péce o ¢istotu ovzdusi,
vod, zemé, o zdravy Zivot rostlin, zivodicht i lidi. PouZijme tutéZ metodu jako na
zacatku: ve slovu ,.eko-logie” slySime fecky vyraz pro obydli, dtim, domov, totiz
OIKOS, takze ekologie prelozeno doslova je naukou o domové. A to je bud nase
bydlisté ¢i rodisté nebo vlast nebo celd Zemé.
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Harmonie a pravy domov patti k sobé. Pobyt doma v$ak neni jakousi hotovou,
nezivou fakticitou - vzdyt jde o durativum, o ,bydleni doma”. Na domovské
harmonii jest tfeba pracovat. V malém i ve velkém. TotiZ v politické politice i
v té nepolitické politice, pokud vlidné toto dnes uzivané i zneuzivané souslovi
pfijmeme. K tomu nas zve velky délnik této prace T. G. Masaryk.

Prof. PhDr. Radim Palous

-14 -



MASARYK A NABOZENSTVI

V tomto prispévku se opirdm o dosti $iroky proud literatury interpretujici
osobnost a dilo T. G. Masaryka. Masarykem se zabyvali J. Herben, Jar. Pekaf,
E. Radl, J. L. Hroméadka, V. Nejedly, J. B. Kozék, F. Krej¢i, K. Capek, E. Benes,
K. Krofta, J. Tvrdy, A. Prazék, F. X. Salda, V. Cerny, Jar. Simsa, B. Komarkova,
L. Hejdanek, E. Kohdk, M. Machovec, Jar. Opat, J. Patocka, J. Smolik. Nejvice
mé presvédily spisy J. L. Hromdadky (Masaryk 1930) a M. Machovce (Toma$ G.
Masaryk, Praha 2000, 3. vyd.)

Masaryk byl ¢lovék ndbozZensky (homo religiosus), nejen politicky (homo
politicus). V jeho dobé nebylo pro typického intelektudla samoziejmé Zit a myslet
nébozensky. Mnoho védcu se citilo doma v pozitivismu, jenz nerozeznaval mezi
fakty a skute¢nosti, holdoval domnélému objektivismu a empirismu, ztotoznoval
védy s ptirodovédou a nabozenstvi mu bylo leda prvnim (primitivnim) stadiem
lidského pozndni. Na akceptaci pozitivismu anglo-francouzského razeni se
podilel do ur¢ité miry i saim Masaryk. Tomuto mysliteli nebylo v$ak ndbozenstvi
historicky a duchovné (popt. filosoficky) prekonanym jevem se stigmatem
povére¢nosti. Masaryk se nesnazil ,,nabozenstvi® ptijit na kloub teoreticky, i kdyz
nékteré naznaky a teoretické rozbéhy se objevuji v jeho slavné knize Moderni
¢lovék a nabozenstvi (Masarykiv tstav r. 2000 - 2. vyd.). NaboZenstvi nesplyvalo
Masarykoviskulturou. Nebylo to také néco jen v§eobecného, a proto samoztejmého,
jak tomu bylo povytce mezi moravskymi katoliky, mezi nimiz Masaryk jako dité
vyrustal. Od své matky, Terezie Masarykové, neprejal predevsim lidovou podobu
fimského katolictvi, nybrz také upfimnou, nefalSovanou zboZnost. V tom se
lisil Masaryk od véhlasného a katolicky profilovaného historika Josefa Pekafe,
u néhoz se o néjaké zboznosti, byt puncované fimsko-katolicky, nedalo mluvit.
Pekat byl vlazny katolik, jen médlokdy se t¢astnil bohosluzeb, katolictvi mu bylo
predev$im faktorem evropské tradice, jez konstituovala ndrodni (po)védomi.
(Blize historik Tomd$ Petra¢ek v ptispévku do sborniku k 90. narozenindm
Oto Maédra, Praha 2007). Rozum i srdce, reflexe i emoce byly Masarykovymi
interpretacemi pozveddvany do dimenze transcendentna, do sféry ,vé¢ného“
Nébozenstvi kazdému ¢lovéku néco pozitivniho davd, sili lidsky rozum, hreje
lidské srdce. Zbozny ¢lovék ma jasnou hlavu (to ocenoval Masaryk na JeZiSovi,

v

kultivuje, nepodléha davivym, morbidnim a sebevrazednym naladam doby. Prvni
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nabozenskou Muzou byla Masarykovi, jak fe¢eno, jeho matka. Jeji ndboZenskost
byla lidovd, tradi¢ni a asi nepfesahovala Groven jejiho ob¢anského okoli. Ale jeji
zboZznost byla opravdovd, svého Krista nehledala jen v kostele a u knézskych
zpovédnic. ,Matka mu rozevtela dimenzi citové vroucnosti, zejména zpisobem
citového prozivani katolické liturgie.“ (Machovec: Tomas$ G. Masaryk, Praha 2000,
- 3.vyd.). Nabozenstvi se mtiZze projevovat jako lidovy projev, néco, co je zdédéno,
vazano na vychovu, kostel, ritus atd. Ale je to i vybrouseny myslenkovy vykon,
ktery hledd odpovéd na otdzku po smyslu Zivota, providenci, zdtivodnéni (Zivota,
smrti, prace). V piibéhu Masarykové je oboji poloha: lidova, mat¢ina zboZnost,
vroucnost, liturgicka vrelost; ndbozenstvi je také emocionalni vztah, jsem tvuj,
Pravdo, a proto i sviij. Mé ndbozensko-existencidlni ,,ja“ je osobni, ,,ja chci byt ja i
po smrti, neztracim se jako individuum, ztstavam pfed absolutnem neporusené
a nepreru$ené, integralné, navzdory traumatizujicim diskontinuitim. Teprve
pozdéji prichdzi u Masaryka ke slovu racionalni orientace: prestoupil
k protestantismu, coZ souvisi s Masarykovym my$lenkovym i pektoralnim
ptiklonem k ¢eské reformaci.

Mezi touto dvoji polohou se nachazi katolicky knéz, katecheta Frantisek
Satora. Od ného, jak z jeho intelektudlniho zpracovavani viry, tak z jeho nékdy az
traumatické Zivotni rozporuplnosti, Masaryk mnoho nacerpal. Jaky paradox! Bez
tohoto knézského zasvéceni, jakési iniciace, by tak antiklerikalni Masaryk nebyl
Masarykem. Pozdéji vSak opustil Masaryk katolicismus jako takovy.

Tretim ¢initelem spoluvytvarejicim ndbozensky obzor Masarykiv byla jeho
Zena Charlotte Garrigue, kterd byla a ztstala unitdfkou; unitafstvi navazovalo
na staré antitrinitatské sméry: je jeden Bih (unus), trinitarismus neni na misté,
bozsky ptuvod JeZise z Nazaretu nutno odmitnout; doporucen volny vyklad Bible,
obhajovidna byla naboZenska snasenlivost a svobodomyslnost. Jak se dovidime
z pozoruhodné vzpominkové knihy J. J. Filipiho (S Masarykovymi: Hrst vzpominek
- Cin 1947) byla pani Masarykova unitéika dosti horlivé a vytykala nervné i ¢eskym
ktestanskym duchovnim jejich trinitarismus; byla pfesvédcena, Ze tito hlasatelé
ktestanské viry ve skute¢nosti nevérti, Ze Jezi$ byl syn Bozi. Chtéla, aby se jeji manzel
do zpate¢nickych, polomytickych pozic vic a diislednéji obouval. Racionalni a
ptitom upfimné otevieny ptistup pani Charlotty ke konkrétni nabozenské, ale i
Cisté lidské, problematice zanechal v Masarykové ndbozenském mysleni vyrazné
stopy. Masaryk se pfihlasil k evangelické cirkvi, superintendent dr. Ferdinand
Cisat mu byl sympaticky svym rozsahlym vzdélanim, ale ke klasickému schématu
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ktestanské viry (zalozené na Apostoliku a koncilnich usnesenich) nikdy neptikyvl.
Proto mél teologické potiZe i s reformovanym fardfem Janem Karafidtem, ktery
si Masaryka vazil, ale jeho nevéra v Jezise jako syna Boziho ho nejen bolela, ale i
bolestné roz¢ilovala. Karafiatovi daval ostatné za pravdu i Hromdadka, ktery vyrazné
sympatizoval s Masarykovym politickym i ideovym ndrodnim programem, ale
jeho ¢isté humanistické pojeti JeziSe mu zavanélo teologickym liberalismem, ktery
bylo nutno ze sebezachovnych duvodd odmitnout. V Cestach protestantského
theologa (Praha 1927) pise Hromadka, Ze Masarykav vztah k evangelické cirkvi
zustal ,,slu$nym, ale zdvotile chladnym a odméfenym®, Ze Masaryk ,,v srdci ptijima
hodné od Jezise®, ale nemtize ndm v podstaté nic naboZensky dat. Ale: kdo ml¢i,
nékdy kfi¢i. Pro Hromddku byla Masarykova zdrZenlivost, skoro chladnost,
upozornénim: v té mé evangelické cirkvi, a mozna i v ¢eské krestanské cirkvi viibec,
neni asi néco duleZitého v poradku.

Ve své objevitelské knize Moderni ¢lovék a ndbozenstvi (r. 2000 - 2. vyd.) se
Masaryk zabyva moderni sebevrazednosti, umdlelymi dusemi, moderni skepsi,
modernim pozitivismem a historismem; mezi filosofy nejzvuc¢néjsich jmen je
uveden i Augustin Smetana s tezi, Ze naboZenstvi je tvaréi laska. Masaryk se tu
zaméstnava i velikymi literarnimi tviirci: Alfredem de Muset, J. W. Goethem i A.
Garborgem a jeho Umdlenymi dusemi.

Arne Garborg (1851-1924) byl norsky prozaik, dramatik a basnik, predstavitel
naturalismu, pozdéji jakéhosi ,ndbozenského romantismu®. V jeho spise vyrazném
nez vyznamném dile se objevuji otazky, které za problematikou socidlni odkryvaji
krizi nabozZenskou: ,Jest Bih? - To nevime. Je duse? — Nevime.“ ,,Sklonil jsem
se, ponévadz jsem se nechtél zlomiti.“ ,Musim ze sebe ...A viset musim - otdzka
je jen, zdali na hfebiku (..) ¢i na néem jiném... Hfebik nebo... Bih?.. Mé
»ja“ je panem Zivota a smrti. Masaryk rozpoznal, Ze predpokladem, (poptipadé
predchozi skrytou fazi) fyzické sebevrazdy je duchovni sebevrazda; dlouho
predtim, nez ¢lovék pouZije ,provaz®, ubiji se vnitiné. Cely bézny hekticky
Zivot (,to hore¢né vynalézani, to neklidné upotiebovani vSech modernich
vymozenosti technickych, to neustalé cestovani a obchodovani, to vzdélavani a
pozivani, ta honba za bohatstvim a §téstim, to $ilené uzivani rozli¢énych excitancii,
alkoholismus a prostituce“ - tak Machovec), ptivozuje umdleni, latentni a
potom nékdy i projevenou sebevrazednost. Nedostatek naboZenské orientace
a nabozenské vile muaze vést k védomému popreni vlastni existence, k jejimu
zniceni. Cloveék, ktery nevisi na Bohu, visi na htebiku.
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Jinou tvaii ndboZenské krize, nebo vyraznéji fedeno, nabozenského scesti
(tak Masaryk v pronikavé analyze Goetheho Fausta), je titanismus. Nemuize-li
byt ¢lovék Bohem, chce byt aspon ,titinem® a chovd se mravné hanebné jako
Faust k Markétce. Zajimavé je, Ze tu Masaryk pouzivda mytické obraznosti
(Titdni, zrozenci Zemé a Nebes, bojovali proti nebeskému fddu) a podnikd
jakousi moderni titinomachii (jako kdysi Eumélos z Korinthu). Masaryk tu
vidi nebezpeli titainské mystifikace humanismu. Proti titinské mystifikaci
humanismu, velikasstvi a kultu ,,déjinnych osobnosti“ klade uctu k prostému
¢lovéku, ke kazdé lidské bytosti a jeji drobné praci. Konstatujeme: umdlenost i
titanstvi jsou rub a lic nabozZenského vakua.

Ale pozor! Omylné by bylo domnivat se, Ze filosofi¢ti myslitelé jako takovi byli
protindboZensky zaméreni nebo naladéni. Kazdy z nich (i kdyby byl skepticky
jako Hume) zastava néktery aspekt nabozenstvi: Descartes, Leibniz, Hegel; jesté
zietelnéji Kant; a s brilantnim radikalismem Pascal a Kierkegaard.

»NabozZenstvi je podstatnym obsahem duchovniho Zivota ¢lovéka, k Ziti je
pottebné jako vzduch - pravé proto ho mnozi ani nepozoruji, jako nepozoruji
vzduchu...“ (Masaryk, Moderni ¢lovék a ndbozenstvi, str. 36). Ani moderni
véda neni protindbozenskd, fikd Masaryk. Dosti ¢asté byly pokusy identifikovat
nédbozenstvi s filosofii. Ale tato namaha, konstatuje Masaryk, uz od pocitku
troskotala. VZzdyt (tikd Masaryk na adresu Humovu) ani empirie neni dikazna,
je slepa, pouze ji davéfujeme. Noeticky produktivni je ztotoznéni naboZenstvi
s mravnosti. To jsou ty pfesné a vyzevné formulované Kantovy otdzky: 1. Co
mohu poznat? 2. Co mam délat? 3. Co smim ocekavat? To jsou ,regula¢ni ideje®,
které si vytvofil rozum. NaboZenstvi je mravnost, prava zboznost zélezi v pojimani
nasich mravnich povinnosti jakoZto BozZich ptikazt. Kategoricky imperativ se
stava imperativem boZzskym. Politovanihodnou je u nékterych védct koncepce
pozitivistickd, ktera prohlasuje, Ze: naboZenstvi spodivd na antropomorfismu,
Ze na zacatku vyvoje je ,teologické stadium®. Nabozenstvi je v optice moderniho
¢lovéka povéra, nedostatek, absence redlného pohledu na svét, ktery mtize
zprosttedkovat védecké bddani, zbavené mytt, metafyziky, predpokladi
transcendence. Paradoxné nakonec se sim Comte snaZil vytvotit nové nabozenstvi
s Velkou Bytosti.

Na pozadi vyhaslého, ale pfece ne zcela mrtvého, josefinismu byla zboZznost
v Masarykové usuzovani spojena uzce, i kdyZ ne pifimocate, s politikou.
NébozZenstvi bylo sice pro Masaryka privatissimum, ale také apelem
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k odpovédnosti v politické oblasti. Velmi ndzornou, ptimo frapantni, ilustraci je
tu ,,Sebevrazda jako masovy projev moderni civilisace® (Videni 1881). NabozZenstvi
v politice se Masarykovi stavd kategorii pravdivosti. Pfipomeiime az famézni
boje o Rukopisy. Tady se Masaryk opfel mimo jiné o rozbor Josefa Dobrovského
a jinych specialistti. Radikalné zpochybnil jejich pravost, prohlédl snahu
vzdélaneckych (zvlasté literatnich) kruht povznést, ne-li ptimo ustavit, ¢eské
nérodni sebevédomi i za cenu hrubych historickych a psychologickych nepravd a
insinuaci. Za své realistické prohlédnuti stavu véci byl Masaryk nejen kritizovan
a desauovan, nybrz bit, dusevné a spolecensky tryznén: ,Masaryk musil projit
léta trvajici kalvarii.“ (Machovec) Byl nai¢en z popteni povinného vlastenectvi
a predhozen daviim s osocenim, ze byl za to zradcovstvi mozna placen Némci.
Znalcim hebrejské Bible pfipomind Masaryk judského proroka Jeremidase, ktery
doporucoval svym spoluvéticim a spoluobc¢antim, aby se nebranili vystéhovani do
Babylona, nebot je to Hospodintv t¥ibici zamér.

O pravdivost naboZenskou i politicko-spolecenskou se jednd i v procesu tzv.
hilsneriddy (kolem r. 1900). Zatimco v ,bojich o Rukopisy“ mél Masaryk své
vyznamné a véhlasné podporovatele, v zapasu, v némz se akademik a politik
zastdval mladého zidovského hejska, k némuz nepocitoval Zddnou osobni sympatii,
stal sam skoro proti vSem a byl ,zrddcovan i neddvnymi prateli“ (Machovec).
Podporovan byl jen svou Zenou a hrstkou piatel. Proti tzv. ritudlni vrazdé se
nepostavil kvili néjakym zvlastnim sympatiim k Zidéim, natoz k chuligdnskému
Zidovskému mladikovi Hilsnerovi, nybrz z divodu ¢isté raciondlnich a znaleckych
(religionistickych). Nabyl presvédéeni, ze obvinéni neni pravdivé, ze jde o zlé
osoceni vyvérajici z otevieného i latentniho antisemitismu.

Dalsi znak néaboZzenskosti v pojeti (smyslu) déjin se projevuje sympatii
s osobami, které zasvétily pravdé sviij Zivot a byly ochotny sviij Zivot za
pravdu obétovat. ,Romanticky zasaZzeny Pekai“ (tak Toma$ Petrdcek) se vzdava
moznych apriornich sympatii, déjiny nemaji s témito subjektivistickymi ptiklony
k uréitym osobnostem, hnutim, proudim nic spole¢ného. Nicméné ani Pekaf
neni tak objektivisticky a bez emoci, doporucuje-li déjinnému pozorovateli, aby
se nezdrahal vystavit se mocnému ,,dojmu, jimz k tobé mluvi nahromadéna tam
posvatnost a tichd vyzva nasi minulosti..© (cit. ze stati Petrackovy).

Dé¢jiny v Masarykové optice nejsou objektivnim tokem udalosti, jez se nakonec
maji plné vyjevit a tim zrusit (Hegel). Déjinné myslim, kdyZ i ja sam jsem ty
déjiny, kdyz ty déjiny teou skrz mne a ja jsem témi déjinami, jimz umoziuji psat
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jakési lekce, které nemuseji postradat dobrého smyslu. Hus byl za pravdu upélen
- kdy?Z to mnou nehne a kdyZ mne to nestrhne, jaképak déjiny, pak ja a déjiny jsou
dvé ruzné véci. Déjiny zanechavaji stopy zapasu o skute¢né lidstvi. Masarykova
nabozenska déjinnost nepatii ke svétu Herderové, Hegelové a Marxovu, nybrz
k duchovni zéné Pascal - Kierkegaard - Jaspers (tak Machovec, Tomas§ G.
Masaryk, str. 122).

Néabozensky a filosoficky Masarykav vztah ke ¢tendfi nebo posluchadi
je strategicky. Skalné véficim pfipomind Masaryk, ze jen véda muze byt
kritériem pravdy, ale védctim a filosofim doporuduje tentyZ myslitel déjinné
duchovni linii Jezi§, Pascal, Dostojevskij. Pro oba ,tabory“ v§ak plati: varujte se
pseudonabozZenstvi, které vyznava ¢lovéka jako buzka a sebespasitele. ,,Clovék,
interpretuje Masaryka Machovec, ,ktery shledava smysl v sobé samotném, je ve
skute¢nosti nejzoufalejsi bytost.”

Ve spole¢nosti mizZe byt konstitutivnim prvkem toliko pravda, nikdy lez.
Proto se Masaryk brani naprosté relativizaci hodnot. Co s modernimi btizky? Co
pfinasi pouhd danost, neautentické druhotvary hodnot, pseudoosobitost, falesny
heroismus?

Zvlastni, a rozsahla, studie by mohla byt napsiana o Masarykové pozorovani
nedostate¢né socidlnosti cirkve. Cirkve neslouzi chudému, tu a tam kost,
filantropie, strach pfed mocnymi. ,,SlySeli jste jiz kazat pro délniky v stavce
sebespravedlivéj$i?“ (tak v Boji o ndbozZenstvi, uvadi ve své knize Machovec,
str. 152). Masaryk atakoval nékdy i samo srdce ktestanského ndbozenstvi: ,Jezi$
zmatl ideu lasky virou.“ (Machovec, str. 152)

Masaryk se ovSem nikdy neztotoznil s klasickym pohledem na Jezi$ovu
osobu. Jezi$ je v jeho hodnoceni pozoruhodny ¢isty ¢lovék, neni to buh, nékdo
metafyzicky odli$ny od jinych lidi.

Masaryk napadal naboZenstvi, které nemélo rysy stalého hledaéstvi. Odmitl
kiestanstvi klerikalni, jez pachalo v praxi rizné formy symbidzy ktestanstvi se
svétskou moci.

Pozitivné, velmi vyhranéné, ,ostfe tesanymi vyroky“ (J. L. Hromddka: Masaryk
mezi véerejskem a zittkem, YMCA 1947), jaké kdysi pronesli Pythagoras, Sokratés
nebo Jezis, to Masaryk formuloval tezi, jez byla heslem a programem: Jezi§ - ne
Caesar. Tim Masaryk nejen razil nenasilny a nemonarchicky model a raz ¢eské
a evropské demokracie. ,,Jezi§ - ne Caesar” - to je ta (v jistém smyslu hroznd)
kiizovatka v kazdém lidském srdci: vzdycky mohu jednat jeZiSovsky nebo
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césarsky, v sile evangelijni lidskosti nebo v bezohledném, sebezboz$tujicim usili
vynutit na druhém to, co mné prospiva a (hrozivé) mé zviditelnuje.

Pro Masaryka bylo nabozZenstvi revoluci (hlav a srdci), ale kriticky na$
moudrosti osviceny myslitel stal vaci radikalismu, ktery ustil do fanatismu
nebo skoro exhibicionistického sebeobétovani; mucednicky typ zboZnosti,
ktery u ¢eskych lidi tolik zabird, byl Masarykovi proti mysli i proti srdci. Zvlast
nebezpe¢nou formou pseudoradikalismu je fascinace smrti, zaliba v kultu
mucdednictvi (Vaclav, Hus, Nepomucky). Ale zla je i vira v ,katastroficky zvrat
spole¢nosti a déjin“ (Machovec, str. 142). Zde ovéem Masaryk, asi ne zcela pravem,
hodnoti Zidovsky profetismus a kfestanské o¢ekavani konce.

Masarykovu vztahu k naboZenstvi (zvlasté v dobé jeho zralosti) nebylo nikdy
jednoznaéné rozuméno. Byl Masaryk de facto pouhy deista blizky osvicenému
ateismu? Nebo to byl spi§ poZadovatel opravdovosti? V zidném pripadé se
nabozenstvi nesmi stat samoucelem, je tu, dalo by se fici, kvuli posvatné, a pii
tom praktické a vSedni sluzbé bliznimu. Nabozenstvi neni ani pouhd mravnost,
formalni a formalizované cirkevnictvi, natoz statni ptisluhovacstvi, kryti statniho
absolutismu; neni to otro¢eni mocnym a bohatym. Jezi§ neni Syn Bozi, je to
vSak ,,nad miru jasny“ uditel Zivotn{ moudrosti a osviceny inspirujici pravodce
déjinnymi politickymi soutéskami.

Masarykovi nejde o systematicky vymeér nabozenstvi. MiZzeme v$ak na zakladé
studia fici, Ze se Masaryk duchovné pohybuje na linii Sokrates, Augustin, Pascal,
Kierkegaard, Buber, Fromm. Na§ velky cesky myslitel a inspirator zboZnosti
nemél ostrost nebo Zlucovitost jmenovanych mysliteldt — prorokd, ponévadz se
necitil byt kfestanem klasického trinitdrniho typu, ale nedovedl si predstavit
rozchod s krestanskou tradici. Byl to myslitel sekuldrni, postteologicky (tak
Machovec). Zaklady Masarykovy ndbozenské filosofie i jeho pojeti Boha mély
koteny jiz predkfestanské a mimokfestanské. Masaryk se moznad pokousel o
jakousi demytologizaci klasického pojeti kiestanské christologie (srov. Bultmann
v oblasti systematické novozakonni teologie), ale je mi otdzkou, zda se tento
pokus zdaftil a zda neutrpél sdm obsah kiestanského poselstvi. Jisté je vsak, ze
plnohodnotné nabozenské a vpravdé prorocké je zachazeni s tim, co je vSedni,
a pritom skryté, avSak mocné, posvatné. Jadrem Masarykova pojeti ndboZenstvi
je opravdovost. I ten nejvSednéjsi den ma svou opravdovost, je-li Zit z ,,hlediska
vé¢nosti“. Spokojme se tedy s Masarykovym ,jezisstvim“ (Hovory s T. G. M. III)
- nikoli ,kristovstvim“ - a s jeho mohutnym dtirazem na konkrétni praktickou
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lasku k bliznimu, s ¢ervenym podtrzenim nadéje a s ujisténim, Ze strach ze smrti
je mozné prekonat. Masaryk byl, filosoficky vidéno, zak Platéniiv — s odstupem
od Platénovych spekulaci a fale$né vyhranéného dualismu. Rozvijel své uvahy
vstficné Kantovu kategorickému imperativu - s odstupem od jeho ideologizace
a filosofického apriorismu. Chtél byt nasledovatel Hustiv - s odstupem od jeho
sttedovéce cirkevnich spekulaci, zvlasté eklesiologickych. Byl vSak predevsim
74k Jezi$tv - s jeho ,kdzdnim na hote* a s hlubokou, ne-1i hlubinnou kriti¢nosti
vac¢i vlastnim, biblickym tradicim. Masarykovo néboZenstvi ma rysy tiché
a vytrvalé zboznosti, opravdovosti, pfiklonu k druhym v jejich pottebach a
tuzbach, v odvaziné state¢nosti v zdpase se stra$idly lidskych povér a dravych
tuzeb vladnout druhym prostfednictvim mece, a nikoli rozhodné dobrotivosti a
svobodného ducha.

Prof. ThDr. Milan Balabdn
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VERIME V DEMOKRACII A VE
SVOBODU VZDY VETSI A VETSI

(diskusni ptispévek)

1.1 Témito vzru$enymi slovy kon¢i Deklarace nezévislosti z 18. fijna 1918, jiz
Zatimni vldda Ceskoslovenska prohlasila samostatnost ndroda a v niZ nacrtla
hlavni zasady, které kladla v zaklady nového statu. Deklaraci koncipoval ve
Washingtonu T. G. Masaryk a jeji formu volil tak, aby Americe pfipomnéla
krésnou Deklaraci vlastni a pfipamatovala presidentu W. Wilsonovi
¢eskoslovenské stanovisko jesté pred jeho odpovédi Rakousku-Uhersku, jez
méla zasadni vyznam pro vznik nageho statu dne 28. fijna 1918. Masaryk ve
zkratce, jak to dovoloval raz dokumentu, naznadil uréeni cilti vznikajiciho
statu a nacrtl obrys jeho statni filosofie. Opraviiovala ho k tomu nejen jeho
tehdej$i funkce predsedy a ministra financi Zatimni vladdy a predchozi
pusobeni politické, nybrz i jeho ¢innost teoretickd. Deklarace predstavuje nejen
vynikajici ¢in politické taktiky, nybrz i stanovisko politické filosofie, platné a
motivujici dodnes: demokracie je ndzorem na Zivot a Zivotni vizi. Masaryk
k tomuto postoji dozraval postupem ¢asu a svych déjinnych zapasi.

1.2 V reprezentatnim dile Ceska politika, redigovaném v letech 1906 az
1911 Zdetikem Tobolkou, je v dile I. (Praha 1906) uvefejnéna studie T. G.
Masaryka ,,Politika jako véda a uméni®. Profesor Masaryk v roce 1906 nemél
tolik zku$enosti a takovy prehled jako president Masaryk o dvacet let starsi,
ktery pise Svétovou revoluci (1924). Svym konkrétnim zptisobem uchopeni
problematiky odliSuje se Masarykova stat od vétsiny jinych prispévkd, jez
pojednavaji zdleZitosti politiky a statovédy abstraktné a mimo déjinny kontext.
Realistickou politiku nezabezpecuje ani znalost historie, ani filosofie, nybrz
bezpe¢né védéni (str. 6). Problémem je, jak spojit demokratismus, ucéast co
nejdir§iho okruhu obé¢ant, s politickou odbornosti (str. 9). Politici nemaji
byti jen zdkonospravci, tj. postupovat podle zdkona, nybrz i zdkonodarci, tj.
maji tvofit a navrhovat uzite¢né zékony. Ustfednim tkolem pravni filosofie
je vypracovat ndzor na stat, jenz by byl vkomponovan do celkového nazoru
svétového a zivotniho (str. 7). Vzdélanci buduji svij ndzor v oboru pravni
filosofie bud na primitivnim materialismu nebo na citovém romantismu;
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proto mluvit o néjaké statni filosofii by bylo odvazné (str. 8). Vyznamnou
roli bude hrat myslenka sebeuréeni narodi. Tak jako lidské individuum ma
pravo na svobodu, méd kazdy ndrod ndrok na svobodu v rdmci rozumného
mezinarodniho fadu (str. 17).

1.3 Duavody, pro¢ mohl Masaryk konstatovat, Ze ,nase doba nemd v oboru
filosofie statni nic nového* (cit. studie, str. 8), nelezely jen v oblasti literarni
a mys$lenkové, nybrz v situaci déjinné a politické. Na né upozornil profesor
Masarykovy univerzity v Brné, dr. Jaroslav Kallab, v pozoruhodné studii Idea
statu, v Ceskoslovenské vlastivédé, dil Stat, str. 7 (Praha 1935). Tato studie je
dodnes inspirativni. V myslenkovém a citovém obzoru ¢eského vzdélance
19. stol. se pojem stitu samovolné spojoval s pojmem ciziho stitu. Nékde
na dné duse Ceského vzdélance spocival pojem ,nas stat“, rozumi se Cesky
stat. Dozvuky, rozumi se reminiscence, a symboly tohoto ,na$eho statu®
vyvolavaly v nds pocity nabozenského, religiosniho charakteru. Tento vysnény
»nas stat se jevil nikoli jako organizace mocenskd, nybrz jako spolecenstvi
duchové, sourucenstvi snah a cilu. ,,Cizi stat“ demotivoval v politické ¢i viibec
spolecenské ¢innosti, naopak myslenka na ,,nas stat“ inspirovala a motivovala
k dosazeni maxima vykonnosti individudlni i kolektivni. Rozpor mezi realitou
»ciziho statu® a krasnym snem ,,naseho statu“ se stal politickym ¢initelem, jenz
vedl k ¢intim, jez mély presvédcovat a fakticky presvédcovaly cizinu, Ze cesky
néarod je schopny Zit samostatnym Zivotem statnim. Uvedené Gvahy profesora
Masarykovy univerzity Jaroslava Kallaba vybizeji ke komentafi.

2.1 Pfedné je nutné ocenit rozpoznini, Ze samotny pojem ,stat“ vyvolaval
rozporuplné citové a motiva¢ni konotace, jez predstavovaly redlny politicky
vliv. Nepochybné onen pojem ,.cizi, rozumi se rakousky, stat“ vyvolal reakci
jednani, jez klasickym zptisobem ztvariiuje postava ,,dobrého vojaka Svejka“,
V ni je inkorporovan odpor vu¢i cizimu statu i rezignace na fakt, ze cizi stat
je tu a s jeho orgdny je nutno Zit a jejich ptisobeni prezit. Idea ,,naseho statu®
se nepochybné realizovala v historické reminiscenci, jak ji ve svych dilech
zobrazovali spisovatelé, jako byli V. Bene$§ Trebizsky, J. Herlo$, A. Jirdsek,
Z. Winter a jini. Je pravé tak nepochybné, Ze méla motiva¢ni ¢inek, jehoz
dvojzna¢nou stranku postihl a vtipné ironizoval Svatopluk Cech ve svych
»brouckiddach® Kallab upozornil na fakt, ktery byl opomijen, a¢ v praktické
politice hral v 19. stol. vyznamnou roli: politické pojmy, pfedevsim pojem
»stat“, maji svoje vyrazné citové ,dozvuky“ a symbolicky vliv, jejichZ piisobeni
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je hluboké a ¢asto v politické praxi rozhodujici. V soucasné dobé medidlni
a informacni exploze patii k zakladnim poznatkéim politologie, ze politika
md svoji raciondlni i iraciondlni stranku, jejiz vyznam s rozkladem verbalni
(literdrni) kultury a nardstanim vizualni (televizni) kultury roste.

2.2 Profesor Kallab po zminéné vystiZné analyze pojmu stat a politické feli, jak se
jevilo jejich pusobeni v situaci do vzniku samostatného statu 28. 10. 1918, pousti
se do neméné bystrého rozboru situace nové: novy stat neni ani ,,nepfitelem*
ani ,krdsnym snem®, nybrz realitou. ,Je urcitou strankou denniho Zivota
kazdého z nas, je slozkou Zivota, ktera se skldda z neprehledné fady drobnych
dennich snah, starosti, vitézstvi, porazek, neptehledné fady povinnosti,
mezi nimiz nedojdeme klidu, dokud je nepronikneme tfidicim principem,
ovlddajicim na$ Zivot, svou zivotni moudrosti, svou filosofii.“ Sestup krasného
snu do denni reality drobnych snah byl - a po r. 1989 dodnes je - filosofickym
a psychologickym problémem prvého tadu, s nimz musi kazdy zodpovédny
politik poditat. Autor, spole¢né s Masarykem, klade dtiraz na drobnou denni
praci v ramci statniho Zivota a tedy pro stit — v tom je jeho duraz na konkrétni
déjinné prozivani Zivota filosoficky moderni, pravé tak jako maxima, Ze jeji
smysl a vyznam mutize byt odkryt a kladné prozivan jen z hlediska tfidiciho
principu (feknéme s Masarykem ,,sub specie aeternitatis®).

2.3 Tim se otvira postulat politické, potazmo i statni filosofie, na jejiz vyznam
poukazoval Masaryk jiz svou studii v Ceské politice. Zivot v ,nagem
staté, mladé Republice ceskoslovenské, bohaté Cerpal z citovych dozvuka
¢eské minulosti a opiral se o symboliku ¢eského statu, jak o tom svédei i
Ceskoslovenskd vlastivéda, z niZ citujeme, a fada publikaci dalich, napt. Idea
ceskoslovenského statu z r. 1936. Nicméné vliv téchto tiskovin, ¢asto nddherné
vypravenych, zasdhl jen pomérné uzky okruh spole¢nosti, narodnostné,
ndbozensky i kulturné velmi rdznorodé. K Sir§imu vlivu, presahujicimu
vzdélanecké, ulitelské a urednické kruhy ceské schazela v republikdnské
spole¢nosti predev$im silnd tradice, zprostfedkovana cirkevni nebo jinou
dlouhodobé a hloubkové pusobici instituci, jez by symbolizovala a jako
koordinaty politického Zivota do védomi lidi vtiskla postulovany ,ttidici
princip, ovladajici denni na$ zivot®, tedy uréity zakladni hodnotovy systém,
uznavany i v politickém byti, jak tomu je napt. v americké demokracii.

3.1 V Ceském myslenkovém obzoru se pro ustaveni této spiSe filosofické a
hodnotové nez pravni tradice ujaly pojmy, odvozené od substantiva ,stat®.
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Ceské slovo stat m4 latinsky koten a piivod: status, coz znamena stani, postava
i postaveni, stanovisko, ¢i stav a poméry. Od latinského kotfene je odvozen i
italsky pojem il stato, francouzsky I’état a némecky der Staat. Cestina vytvotila
i dalsi slova, jejichz cizi ekvivalent se tézko nalézd: statnost, statotvornost.
Konec konct ani fada slovniktl jazyka ¢eského je nema, tak napt. Slovnik
jazyka Ceského z r. 1941, zpracovany profesory Vasou a Travnickem, slovo
statnost obsahuje a vyklada je jako statni védomi, smysleni a smysl pro stat.
Vedle toho zminuje i adjektivum statotvorny, jez znamena ,,tvotici stat, majici
pron smysl (zivel, ¢initel, ¢innost)“. Velmi frekventovany tzv. Akademicky
slovnik z r. 1978 slovo statnost neuvadi a statotvorny vyklada jako ,tvorici stat,
podporujici statni ztizeni“ - hle, jak slovo statnost bylo politicky nepohodlné,
protoze evokovalo reminiscence na statni tradici prvni republiky a ¢eského
statu stfedovékého s jeho aristokratickymi panovniky a naopak slovo statni
ztizeni, obvykle tehdy spojované s pojmem socialistické statni zfizeni se
uvadi, ackoli v dobé vysoké frekvence tohoto slova od poloviny 19. stol.
o statnim ztizeni se nehovofilo. Ostatné i frekvence slova stitnost ma své
dé&jinné konotace: v reprezentativni Ceské politice jsem toto slovo neodkryl,
zatimco po vzniku Republiky ¢eskoslovenské se objevuje hojné a signalizuje
problémy mladého statu.

3.2 Jednim z nejvyraznéj$ich nositeldt pojmu stitnost, statotvornost, je T. G.
Masaryk - a to predevs$im ve svém politickém kanonu, v dile Svétova revoluce.
Statnost podle Masaryka znamena smysl pro stit a zdjem o stat, ano, Zivy,
odbornicky zdjem o stat (str. 565), dokonce aktivni ti¢ast na statnim Zivoté
(str. 564), pricem? statotvorna ¢innost se nekryje s ¢innosti organiza¢ni. Stat
spoluorganizuje Zivot spole¢nosti, stat a jeho ztizeni se méni. Rozhodujici
postaveni problému mladého naseho stitu zni podle Masaryka stdtnost
v demokracii Toto postaveni ustfedni otazky politické filosofie ma i
po zkusenostech II. svétové valky svoji aktualitu, jiz nezmensilo ani prejiti
studené vélky a soucasné nastoleni ,tfeti viny“ (Toffler) ve svétové politice.
Nové koordinaty pro dne$ni reflexi jsou: nastolit nds$ vstup do Evropské unie
v r. 2004 a jeji dalsi expanzivni rozsifovani, které otvird otdzku po hleddni
jeji odpovidajici identity. V naznaleném ohledu stojime opét na pocatku
- tentokréte vSak s nezanedbatelnou tradici a zku$enosti statnosti v demokracii
a s orienta¢ni osobou i symbolem se jménem Tomds G. Masaryk.

Prof. ThDr. Zdenék Kucera
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(diskusni prispévek)
Vézeni estni hosté, dimy a panové, sestry a bratfi,

dovolte mi citovat malé ukdzky velkych myslenek pana prezidenta, kterymi nds
oslovuje i dnes.

Cituji: ,,A neni nikdy a nikde zbytecné si uvédomit, Ze demokracie nesmi se zvrhat
v demagogii a zamériovat s anarchii. Demokracie je vliddou lidu, ale neni Zddné
vlddy bez poslouchdni a kdzné. Pozor na rozmanité prekdzky pravé demokracie!

Vzpomernime i 100 000 nasich legionafi. ..

Cituji: ,,Legiondti byli muzi, kteti pochopili déjinny vyznam zdpasu za
spravedlivéjsi uspordddni svéta.”

»Nestacilo dovoldvat se naseho prdva jen diplomaticky, ale bylo nutno dokdzat,
Ze si svou svobodu cenime nad Zivot.”

»Je velikd véc, kdyz maly ndrod mezi velkymi neziistane pozadu. Nedat se, to je
vSechno!“

PhDr. Zlata Fortovd, clenka CSOL

- 27 -



RETROSPEKTIVNI VYBER
7 MINULYCH SLAVNOSTNICH
SETKANI NA PUDE PARLAMENTU CR

TRI OHNISKA MASARYKOVA MYSLENI

Démy a panové, sviyj stru¢ny vyklad o Masarykové my$leni zamétim ke tfem
vychodiskiim a zdroven ohniskim Masarykovy filosofie a na ni zalozené
politiky. Kdyz T. G. Masaryk mluvi sdm o sob¢ a o svém ndzorovém konceptu,
povi: ,Ja jsem platonik.” Jindy o sobé vyzna: ,Jsem theista.“ Novinafi, ktery se jej
ptd na jeho filosoficky smér, fekne: ,,positivismus® a pak doplni: ,,fekl bych spise
kriticismus®.

Tedy:
I. platénska filosofie a jeji dédictvi
II. nabozenstvi, kiestanstvi — Masaryk nékdy fikal ,,jeziSovstvi®
III. empirismus, pozitivismus, kriticismus

Na jedné strané tfi zna¢né odlisné, nesourodé a dokonce protichiidné
veli¢iny. Na druhé strané tfi komponenty, které tvori zdkladni pilife evropské
kultury: 1. antika - pfedev$im Platon, 2. kiestanstvi, 3. empirie, moderni véda
a z ni vychdzejici pozitivismus. Masaryk tak v sobé integruje tfi predni pilite
evropanstvi.

To pozoruhodné na Masarykové mysleni je pravé to, Ze tyto tfi odlisné veli¢iny
nestavi do protikladu. Svazuje je dohromady jako tfi pruty, pretavuje je ve svij
filosoficko-politicky koncept ideje humanity a demokracie.

Masarykovym zakiim se uz nedatilo spojovat tyto odli§né filosofické koncepty
v jednotu. Vyzvedli z Masaryka jednu z komponent jeho mysleni a tak si ho
»prisvojovali®, ¢i presnéji: dovolévali se Masaryka pro svoje filosofické dtirazy
a rozvijeli Masarykovo dédictvi ve svém sméru. Tak se Masaryka dovolavali i
kriticky na néj navazovali dédicové platonské filosofie (J. B. Kozak), kiestansti
theisté (E. Radl, J. L. Hromadka, F. M. Hnik), pozitivisté (Fr. Krej¢i, J. Tvrdy,
J. Kral, M. Trapl). V8ichni se dovoldvali Masaryka v jistém sméru opravnéné.
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Rozvijeli vSak dal vzdy jen jeden z jeho diirazi, jedno z Masarykovych vychozich
ohnisek.

I kdyz T. G. Masaryk neni kabinetni filosof, ptinaleZejici k nékteré ze svétovych
filosofickych $kol, jeho filosofické tviiréi mysleni spociva pravé v tom, ze spojuje
tfi vySe uvedena odli$na ohniska, uvadi je - a to ne zpusobem eklektismu, nybrz
skute¢né svébytnym filosofickym konceptem - na spole¢ného jmenovatele a na
ném pak zaklada ideu humanity a demokracie i svou politickou praxi.

Masaryk ndm odkazal, Ze vychova, vzdélanost a politika (nikoli politikateni)

nejsou mozné:

1. bez hluboké péce o ¢lovéka jako bytost duchovni a mravni, bez povznaseni duse
k vysokym idealtim humanitnim

2. bez ndbozného ztiseni pred svatosti, bez ztetele k zornému uhlu vé¢nosti a bez
JeziSovy vyzvy milovat blizniho

3. bez exaktni znalosti faktd, bez empirické védy a raciondlniho vyhodnoceni
jejich vysledku; bez kvalifikovaného, odborného védéni a bez soustavného usili
uskuteciovat skrze védeckotechnicky pokrok zlepseni v oblasti hygieny, péce o
zdravi a socidlnich jistot

ADI) PLATONISMUS

Neoteviu nyni otdzku, jak podle které interpretace urditych nesnadnych mist
v Platénovych dialozich rozumét Platénové vychové jako pééi o dusi. Pro nds ucel
se spokojim s urditym standardizovanym obrazem Platéna a jeho mysleni, jak je
tradovan v déjinach evropské kultury. Vychova je zde chépéna jako filosoficky
akt, jako nazfeni ideji, pravzor, kterym jedinym ptindlezi ontologickd dignita
byti. Vychovatelem ma tedy byt filosof, ktery sim ideje naziel a ktery vezme Zaka,
chlapce, za ruku (pais agein - odtud paidagogos) a dovede ho, nejlépe v dialogu,
aby také nazfel ideje a pak je zpodobroval v proménlivém a pomijivém svété jeva.

Neoteviu ani otazku, zda Popperova kritika Platéna v 1. dile Oteviené
spole¢nosti jako filosofa totalitniho rezimu a ideologa totalitarismu je opravnéna.
(Osobné si myslim, Ze ano.) Nicméné v celych evropskych déjinach byl Platén
stylizovén a tradovan jako zakladatel filosofické politiky, politiky orientované na
vzne$enych idedch - a takto jej Cetl a chapal i T. G. Masaryk. Ve stejném smyslu
Platona chdépali a vykladali J. B. Kozék i J. Patocka.

- 29 -



Odhlédneme-li od nékolika mist zejména v dialogu Parmenidés, kde Platon
jakoby sam zapochyboval nad svou koncepci (1), je v platonském modelu vychovy
zlo toliko $patnym naztenim ideje, je nepovedeninou ve svété jevi, nema tedy
ontologickou dignitu a je mozné je odstranit, napravit lep§im poucenim - jit se
znovu podivat na ideje a dét si opravu. Zde se otevira hluboky rozdil mezi antickou
platonskou tradici a tradici hebrejskou, rozdil, ktery se vine celymi evropskymi
déjinami. Zatimco pro platénskou tradici je zlo chyba, kterou je tfeba napravit, je
pro hebrejskou tradici zlo vina, kterd maze byt pieklenuta jen odpusténim.

Platontiv koncept vychovy zaklada tradici evropského intelektudlniho
optimismu, Ze totiz skrze lepsi pouceni Ize vytvaret lepsi svét (2). Kdyz Masaryk
nejednou mluvi o svém platonismu, pak se odvolava pravé k této interpretaci
platonské tradice (3).

Platonova vychova je tedy starosti du$e o sebe samu, aby ona moudra a spravné
nazirajici, rozumna slozka duse (nds) ovladla dalsi dvé slozky, tak jako vozataj
dva koné, totiz vali (thymos), a zejména toho vzpurného koné po levici, chti¢
(epithymia). Vychova je tedy zapolenim lidské duse o sebepovzndseni k vy$sim
idedlam, k idedltm dobra a krdsna. Dopovézeno s Masarykem: k idedlim
humanity a demokracie.

Tento platonsky model byl transformovan a nové adaptovan v evropské
fenomenologické tradici, v dile M. Schelera a E. Finka (4) a v Cechéch dogel
tvtiréiho ztvarnéni u J. B. Kozéka, J. Patocky, R. Palouse i v dile dal$ich ¢eskych
fenomenologicky orientovanych filosofi.

Znamé jsou Masarykovy vyroky, v nichZz se piihlasuje k Platonovi a
k platonismu (5). Co mysli Masaryk svym platonismem? Jisté sem lze zafadit jeho
nabozenské presvédéeni o nesmrtelné dusi a o Zivoté pod zornym tthlem véénosti.
Platontiv svét ideji osciluje na pomezi metafysiky a naboZenské filosofie. Na
dédictvi platdnské tradice navazuje Masarykovo presvédceni o platnosti naroku
mravnich norem nad ¢lovékem. Samoziejmé, Ze zde byl Masarykovi zdrojem
inspirace téz Kant. Nicméné na Kantovu adresu povédél, Ze chtél prekonat
subjektivismus a u subjektivismu skoncil (6). Metafysickou platnost mravniho
naroku kotvi Masaryk ve svych odkazech k Platénovi. Mravnost neni Masarykovi
lidskym konstruktem ¢i konvenci. Stejné tak pravdou nemysli jen pozitivistickou
verifikaci. Pravda v Masarykové pojeti ma dimenzi mravni, dimenzi naroku,
ktery plati nad ¢lovékem a s nimz ¢lovék nemuze naklddat, jak se mu zlibi.
Masarykem odmitany titanismus je mu projevem ¢lovékova velikasstvi, neochoty
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uznat platnost mravniho ndroku nad sebou. Vzdélanost proto neni Masarykovi
jen souhrnem znalosti, ale md eminentni mravni pfesah. Vychova Masarykovi
neni jen vzdélanim ve smyslu osvojeni znalosti, nybrz dsilim o respektovani
mravniho naroku. A vychova, stejné jako politika, je aktem ducha. Proto je pro
Masaryka demokracie otazkou $koly. I kdyZz odmita vyostfeny protiklad materie
a ducha jako umély, dominantni role ptinalezi duchu. Clovék neni vyslednici
ekonomicko-spole¢enskych procest ¢i pomért, nybrz je svébytnou, tviréi a
mravné odpovédnou lidskou bytosti.

Nejvyraznéji 1ze Masaryktv platonismus sledovat v jeho pojeti politiky jako
politiky filosofické. Platéntv idedl filosofa na triné je Masarykovi velmi blizky.
Politika mu neni uménim mozného, nybrz Gsilim o uskute¢novani vysostnych
idedla vselidskych. A i kdyZ Platén sam nebyl pfivrzencem demokracie, nebot
idea spravedlnosti, dobra a obce je ddna ve svété ideji a nemtize byt predmétem
hlasovani koZeluhi na agote, spojuje Masaryk Platonovu ideu dobra s ideou
demokracie. Ostatné i Platon vi o vyznamu demokracie jako nezbytném predpoli
k uprostranéni vladé téch, kteti nazteli nejvyssi ideje dobra a spravedlnosti (7).
Masarykovi neni demokracie principem toliko formdlnim, principem volné
diskuse a prosazovanim nazori a zajmt bez mravniho ztetele. Nybrz demokracie
jako prostor verejné diskuse je postavena pod ndrok idedld humanitnich.
Demokracie je Masarykovi novym zptisobem mysleni, je dosud neuskute¢nénym
idedlem, k némuz je tfeba ve vychovném usili sméfovat. Demokracie je
Masarykovi otdzkou vzdélanostni a mravni urovné naroda. Demokracie nemutize
pomoci ndrodu nevzdélanému a mravné rozlozenému. Jen vzdélany a mravné
vychovany obcan vi, k ¢emu je demokracie, umi s ni zachdzet a uzivat ji ve
prospéch demokratickych a vielidskych hodnot a idealu.

Dejme zaznit nékolika Masarykovym vyrokam:

»Jak se srovndvd ten miij zdjem na faktech s mym platonismem? Zcela dobfe.
Chci poznat fakta, ale chci také védeét, jaky maji smysl, k cemu odkazuji. A tu uz
jsme v metafysice.“ (8)

»V politice demokratické Zdddme nejen posuzovdini vécné, nybrz i mravni.
Moznd, a upozoriiuji na to, Ze se proti tomu ndzoru bude polemizovat, Ze je to
moralisovdni, mordlkateni — nic naplat, jinak nez na mordlnich zdkladech nelze
politické snazeni odiivodriovat ..... Proto si také musime uvédomit, Ze demokracie
neni néco ptirozeného, musi se usilovné vypracovat.” (9)
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»Nestaci vSak jen pozndvat. Poznat pravdu, to znamend pravdu vyznat. Mdme
povinnost poznanou pravdu vyznat a za ni stdt.“ (10).

AD II) NABOZENSTVI, KRESTANSTVI, THEISMUS, JEZIS

Ktestansky model vychovy je v evropské tradici dvoji. Prvni bych nazval
proména, druhy bych oznadil jako postupné zdokonalovani.

Prvni ktestansky model vychovy, ktery nazyvam proména, vychdzi z té
ktestanské tradice a je ptitomny v tom jejim proudu, ktery akcentuje paradox hfichu
a milosti (Pavel z Tarsu, Augustin, Luther, Pascal, Kierkegaard). Clovék je zde
vniman predevsim jako hti$nik, semper peccator, dédénou zkaZenosti naklonény
k nendvidéni Boha a svého blizniho, ktery muze byt toliko skrze Bozi milost, sola
gratia, obnoven ve svém lidstvi (11). Vychovou zde neni postupné zlep$ovani, nybrz
zékladem vychovy je uddlost radikalni existencidlni promény, kdyz ¢lovék ,,odlozi
starého ¢lovéka a oblékne ¢lovéka nového.“ (12). K tomuto divu promény lidské
existence dochdzi podle tohoto ktestanského pojeti tam, kde je ¢lovék v Zivoté
zastaven, osloven a proménén setkdnim s nezaslouzZenym odpusténim, s milosti.
Odpusténi iniciuje proménu, nendsleduje teprve poté, co ¢lovék sam vyznal svij
egocentrismus a z ného vykro¢il. Setkdni s odpusténim pusobi zdsadni obrat,
proménu lidské existence. V§echna dals$i doporuéeni jak Zit, jsou jen okrajovou
radou, parenesi. Imperativem plynoucim z indikativu evangelia. V zdsadé vSak
ten, kdo byl odpoustéjici laskou proménén k existenci v lasce, ma dostatek fantasie
a vynalézavosti, aby v té které situaci vyrozumival (dokimadzesthai), co zde a
nyni znamend Zit podle Bozi vile (13). Jen v tomto kontextu je spravné citelny
Augustintv vyrok: ,,Miluj a délej si, co chces. Pravé tak sem spadd Lutherovo pojeti
¢lovéka jako ospravedlnéného hfi$nika, ktery si nezaklada na vlastni dobroté, nybrz
Zije pouhou virou, pouhou milosti - sola fidae, sola gratia. Vira je v tomto pojeti
zavé$enim lidské existence na moci milosti jako zdroji nové existence.

Tento typ kfestanské antropologie a z ni se odvijejici model vychovy ztstal
Masarykovi cizi. Nejvice je to patrné v jeho kritice a odmitnuti Dostojevského (14)
i v jeho odmitnuti christologie, v jeho odmitnuti viry jako pfijeti zvésti o spaseni
z milosti.

Druhy model kfestanské vychovy, ktery nazyvam postupné zdokonalovani, se
odviji od ktestanské recepce platonismu a gnostické nauky o Bozim obrazu (eikon
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theou) v ¢lovéku (15). Clovék je svou dusi, Bozim obrazem v sobé, disponovan
k tomu, aby byl oslovitelny BoZzim pozadavkem, aby byl vychovavan ve smyslu
kiestanského pouceni, ideového i mravniho (katechese), a tak uvadén do déni
postupného zdokonalovéni.

Vyznamnou roli v této koncepci kfestanské vychovy sehrala hebrejskd a
posléze i rané kfestanskd (zejména lukasovska) teologie déjin jako déjin spasy
(16). Déjiny jsou vnimany jako prostor, v némz Buh skrze rtizné déjinné udalosti
vychovava svij lid, Izrael a posléze ,novy Izrael®, cirkev. Tato teologie déjin
spasy sehrava klicovou roli u J. A. Komenského. Komensky sam sobé rozumél
jako nastroji v Bozich déjindch spdsy, jejichz vitézné zakondeni s chiliastickou
netrpélivosti vyhliZel a zdroven se svym pedagogickym dilem podilel na tomto
sméfovani k napravé véci lidskych. V tom spociva nedilna jednota Komenského
jako teologa a jako pedagoga (17). Komensky rozumi svému pedagogickému dilu
jako sou¢innosti na Bozim spdsném planu.

Tato kiestanskd koncepce vychovy jako postupného zdokonalovini byla
zejména vyprofilovana jiz v antropologii Tomése Aginského, v niz je ¢lovék onim
horizontem, na kterém se k sou¢innosti setkavd Boz{ milost s lidskou ptirozenosti
(gratia Dei et natura hominis). Tuto koncepci nazyvame synergismem. Masaryk
v névaznosti na Komenského mluvi o tom, Ze ¢lovék ma byt Bozim spoludélnikem.
Ma spolupracovat na Bozim fadu svéta(18). Pres prechodné netispéchy mize byt
ujistén, Ze v Bohu je zdruka smyslu i kone¢ného vitézstvi tohoto sméfovani.

Dodnes jsou v kfestanstvi obé podoby kfestanského modelu vychovy rozvijeny.
Model orientovany na vychové jako katechesi a postupném zdokonalovani je Zivy
predevsim v tradici katolické, model orientovany na paradoxu promény je ¢astéjsi
v tradici protestantské.

(V tomto sméru neni Komensky klasicky protestantsky teolog reformacni
tradice a svymi sklony k platonismu a posléze i gnosticismu vzbuzoval jiz ve své
dobé mezi protestanty rozpaky.)

Pfes v§echnu cudnou zdrzenlivost, kterou si Masaryk ukladal v naboZenské
otazceipresrtizné posunydirazi v pribéhu jeho Zivota, pfes odmitnutiklasického
christologického ¢lanku ktestanské vérouky - Jezi§ nebyl Masarykovi Synem
Bozim, spasitelem, nybrz ¢lovékem, hlasatelem idedla lidskosti a naboZenskym
reformatorem. Je tfeba jednoznac¢né tici, ze Masaryk byl pfesvéd¢enym theistou.
Jeho theismus vychdzel z Brentanova racionalniho theismu. Byl pfesvédéen,
7e myslenka svéta s Bohem je rozumnéjsi nez myslenka svéta bez Boha, byl
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presvédcen, Ze se ve svété, navzdory véem negativnim zvratim, prosazuje Bozi fad
pravdy, a Ze ¢lovékovym tikolem je na ném participovat. Takové usili neni marné,
protoze v Bohu spatfuje Masaryk garanci smysluplnosti lidského usili o mravni
hodnoty i Gsili o prosazeni pravdy a spravedlnosti.

Promitnuto do sféry vychovy a vzdélanosti to znamend, Ze smyslem a
ukolem vychovy je odkazovat ¢lovéka k té dimenzi, kterd jej prekracuje a
ktera do jeho Zivota vstupuje jako bezpodmineénd a nepodminénd vyzva. Je
to vyzva bezpodmine¢na, protoZe ¢lovéku neptislusi klast ji podminky, a je
to vyzva nepodminénd - jeji platnost neni podminéna ani bezprostfednim
osobnim prospéchem ani posmrtnou odplatou. I kdyZ pravé takto vyostfend
nepodminénost je prizna¢na spiSe pro existencialni model kfestanské vychovy
jako promény, model krestanské mravni katecheze se nejednou uchyluje ke
garanci odmény v nebesich ¢i k poukazu k véénému Zivotu.

Pedagogické usili je Masarykovi soudinnosti na prosazovani pravdy jako
Boziho fadu ve svété. Determinovanost déjin timto BoZzim fddem pravdy je
divodem Masarykova pedagogického i politického optimismu. Usili o vychovu
a vzdélanost i o politickou ndpravu véci lidskych se podle Masaryka neodviji
tvari v tvar beznadéji, nybrz v Bohu je zaruka smysluplnosti a kone¢né prevahy
tohoto snaZeni. Politickou praci chiape Masaryk v této naboZenské dimenzi jako
uskuteciiovani Jezi§ova pozadavku lasky k bliznimu - ,JeZis, ne César, tot smysl
nasich déjin a demokracie.“ Politika je tedy souc¢innosti na Bozim dile v déjinach
a je pro Masaryka prodchnuta nadéji, ze Bozi fad se pres vSechny mozZné regresy
nakonec prosadi, ze pravda vitézi. Masaryk védél, ze husitské heslo, formulované
prvné v feci husitského teologa a diplomata Petra Payna k cisati Zikmundovi
v tehdej$im Prespurku, zni: ,Pravda Pané vitézi®

Dovolte exkurs: Citace fe¢i P. Payna zni: ,,Véz cisafi, stejnym biddm poddany
jako kazdy z nds, Ze my tuto vdlku vedeme ne pro nase blaho, ale pro Bozi pravdu
a Bozi pravda vitézi, — non pro bonum nostrum, sed pro veritas Dei, et veritas Dei
vincit.”

Dejme zaznit nékolika Masarykovym formulacim, kde mluvi o svém vztahu
k ndbozenstvi, ke kitestanstvi a o JeZzisi.

»Veérim, musim vétit v Prozietelnost, kterd tidi vyvoj svéta a lidstva a kohokoli z nds.
Jakmile uzndvdm Boha stvofitele a feditele, musim vidét ve vsem, co jest, néjaky tdd,
pldn a rozumné urceni... Determinismus nevylucuje volnost, ale zviili, chvilkovost a
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nestdlost, vede k vytrvalosti a diislednosti - bez determinismu, bez ptisného zfetézeni
pticin a ndsledkii by nebylo odpovédnosti... Rekl bych to tak: svoboda i predurcenost
¢lovéka je déna jeho pomérem k Bohu vSemohoucimu a vievédoucimu, védoucimu
minulost i budoucnost, tuto budoucnost urcujicimu. Clovék je podle obrazu BoZiho,
Bith nemohl stvotit clovéka jinak nez k svému obrazu a podobenstvi; z toho pro
clovéka plyne uvédomeély synergism, soucinnost s Bozi viili.“ (19)

»Pro mé vyplyvd z theismu determinismus. Casto se vidi v determinismu
fatalism. ...Ja vidim fatalism v indeterminismu.“(20)

“Ndbozenstvi bez lidskosti nemiize byt spravné, lidskost bez zboznosti nemiize
byt iiplnd.“ (21)

»Ndbozenstvi, to neni jen pomér clovéka k Bohu, nybrz také pomér clovéka
k ¢lovéku. Rikam si: ,Miize byt pravd a plnd ldska k bliznimu bez nejvyssiho
hodnocenti lidské osobnosti, bez viry v nesmrtelnost lidské duse? ...Zndm vsechny
ndmitky materialistsi, pantheistil, osvicencii... Dovoldvim se JeZiSe v ldsce
k bliznimu a dovoldvdm se Platona v uzndni nesmrtelnosti. Jdu s Platénem i proti
modernim teologiim, ktefi si s virou v nesmrtelnost nevédi dost dobfe rady... a
vynechdvaji ji z dogmatiky.“ (22)

»Byl jsem vZdy theista, tedy ditvéfuji v Prozfetelnost. Je-li Bith, to znamend
vSevédouct, vSemohouci, je logicky nemozné, aby ...nemél pldn vesmiru. Je to jisté
pldn krasny, veliky, clovék do ného nemd co mluvit a nesmi se opovaZovat byt nad
Bohem... pldn mné neni ddn jako komando. Problém synergismu. Predstavuji si, Ze
jsem délnik Bozi, ja pracuji na jeho pldnu. Je to jeho pldn, abych spolupracoval.” (23)

AD III) EMPIRISMUS, POZITIVISMUS, KRITICISMUS

Osvicensky, empiricky model vzdélanosti, na ktery pozdéji navazal
pozitivismus, vychazi pfedevsim z anglického empirismu. Orientuje se na empirii
a racionalné kritické vyhodnoceni zku$enosti. Spolehlivost smyslového vniméni
neni principidlné zproblematizovana. Pfiroda nas jako svou nedilnou soucdst
uzptisobila tak, abychom ji mohli vnimat zptisobem, ktery je adekvatni tomu, jak
ona sama ve svém jeveni se ndm davd. Vnéjsi svét neni jen konstruktem naseho
védomi, nasi interpretaci svéta. M svou svébytnost. Usili o co mozna nejvyssi
miru pozitivniho, objektivniho dobrani se skute¢nosti nen{ bléhové. Véda neni
nabozenstvi. Védec nemusi své védé apriori vétit, nybrz musi ji apriori nevétit a
nechat se ji presvéd¢it o - byt mozna doc¢asné — nosnosti svych hypotéz a teorii.
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Baconova véta, Ze védéni je moc, otevrela ¢lovéku cestu k vyrvan{ si kousku
lep$iho adélu, kdyz védeckotechnickou aktivitou postavil ptirodu do svych sluzeb.
Ovsem, Ze ted mate na jazyku myslenku o krizi civilizace a o hranicich védy.
Pokud v$ak chcete za¢it hudrovat na ten plytky scientismus, uvédomte si prosim,
kolik z nas by zde dnes moZna nesedélo, kdyby nas motor sanitky nedopravil véas
do nemocnice a nedostali jsme v¢as penicilin. A za to vdé¢ime védeé.

Védecky, empiricky a na néj navazujici pozitivisticky model védecké vychovy a
politiky - to neni jen vzdélanost pochopena toliko jako znalost fakt a technologicka
zru¢nost jejiho pouzivani. I kdyz se to vét§inou z opa¢ného filosofického tibora
zaml¢uje a nechce vidét, empiricky, osvicensky a posléze i pozitivisticky model
vychovy ma i sviyj hluboky duchovni a mravni rozmér, kterému je tfeba vzdat uctu.
Jaké to bylo osvobozeni, jaké to bylo nové nadechnuti, jaky novy obzor se oteviel
Evropé, kdyz se nasel myslitel, ktery se odvazil nazvat autoritativni, zpovrchnélou
cirkev, opfenou o moc a dogma, hanebnici (Voltaire). A kdyz se nasel jiny myslitel,
ktery povédél, ze vlastnictvi je kradez, Ze jablka patti détem a stromy patfi viem
(Rousseau). Jaky prtilom v mysleni, ve vychové, v politice znamenalo, Ze autoritu
nemd ten, kdo si ji narokuje z mocenské pozice, nybrz jen ten, kdo ji obhdji ve
vefejné diskusi argumenty a bude je védecky verifikovat. To ovSem znamena
pripustit na trzi§té i jiné ideje a argumenty. Osvicensko-empiricky a posléze
pozitivisticky model mysleni stoji na rozpozndni, Ze mysleni ze své podstaty
pottebuje prostor svobody a Ze mysleni ze své podstaty znamend toleranci. To
jsou vysostné vklady osvicenského, empirického i pozitivistického mysleni do
evropské vzdélanosti. Diderotova véta: ,,I kdyz s vami nesouhlasim, budu délat vse,
abyste své myslenky mohl vefejné Fikat,“ oteviela novy ramec vychové i politice.

V jednom bodé miizeme shledat zna¢nou formdlni piibuznost mezi
koncepci platonskou a koncepci osvicenskou a posléze téZ pozitivistickou,
totiz v presvédceni, ze skrze vzdélani je mozné ulinit svét lep§im. Platon mél
ovéem na mysli zfeni ideji v nadpozemském svété ideji. Osvicenci, empiristé
a po nich pozitivisté méli na mysli vzdélani jako empirické a racionalné
kritické prozkoumani svéta. Encyklopedisté byli presvédéeni, ze kdyz si kazda
francouzska hokynaika bude moci ¢ist v jejich svazcich, ze se svét stane lep$im.
Comte byl presvédcen, ze skondil vék mytu i vék metafysiky a Ze novy vék védy
pfinese ¢lovéku lepsi udél a vice svobody.

Kdyz Masaryk v Idedlech humanitnich, ptednesenych v prvé verzi v mé rodné
Velimi r. 1901, v hostinci u Krasenskych, obhajuje svou thesi, ze svét budovany
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na Spencerové konceptu spole¢nosti vefejné diskuse a organizované prace je
lep$i a spravnéj$i nez svét postaveny na monarchii, theokracii a militarismu,
kdyz zdiraziiuje potfebu odbornosti pro odpovédné politické rozhodovani,
kdyz povi, ze demokracie je otdzkou $koly, nebot jen vzdélany voli¢, schopny
samostatné myslet a rozhodovat se a argumenty hajit své stanovisko, mtize mit
uzitek ze svobodnych voleb a demokratické diskuse, pak navazuje na velké idealy
osvicenské koncepce, rozvijené empirismem a déle pozitivismem.

Po prichodu na universitu do Prahy r. 1882 uvad{ se Masaryk na filosofické
scéné predndskami o Humeovi. Do za¢dtku devadesatych let je jeho dilo vyrazné
ovlivnéno A. Comtem. V Konkrétni logice r. 1885 soustfeduje po Comteové
vzoru pozornost k ttidéni véd. Filosofii ptipada kol jen jakéhosi propojeni a
zastie$en{ jednotlivych védnich disciplin. V letech 1885 - 1887 vydéva v Atheneu
sérii ¢ldnku: Jak zvelebovat nasi literaturu naukovou? Povznést ¢eskou védu na
evropskou uroven chépe jako ukol politicky a vzdélavatelné - vychovny. Proti
pathosu ndrodniho horleni zdiiraziiuje odbornost, védeckost, vzdélanostni
urovenl. Pfiznava se k heslu, Ze ,védéni je moc” a do rukopisného boje vstupuje
na zakladé presvédéeni, Ze ,nic neni velké, co neni pravdivé“ (24). Objektivni
prukaznost fakticitni pravdy, tedy i korespondené¢ni teorie pravdy, ma dopad
mravni. Pathos nad$eni, neni-li opfen o pritkaznost fakti, je demoralizujici euforii.
Pozitivismus neni u Masaryka a jeho pozitivistickych zaka bez mravni dimenze.
Povinnosti védy je hajit fakta, odkryvat nepravdiva tvrzeni, odistit Zivot od povér,
jak pozdéji, v roce 1899, Masaryk demonstruje v procesu Hilsnerové. Pozitivni
ddraz na ovéfena fakta neni{ moralné indiferentni, je Gsilim o Zivot v pravdé, jak
pfedvede v rukopisném boji. Shoda tvrzeni se skute¢nosti je zalezitost védeckd a
mravni zaroven.

I kdyz v devadesatych letech, predev$im v sérii ¢lanktt Moderni ¢lovék a
nabozenstvi, vyvazil pozitivistické durazy predev$im vyzvednutim Kanta
a docenénim lidské bytostné otazky po smyslu, nikdy se az do konce Zivota
neodftekl svého pozitivistického vychodiska a pfedev$im vychovného vyznamu
pozitivistického ptistupu. V parlamentnich debatich v rakousko-uherském
zemském snému se angazoval pfedevsim v otdzce $kolskych zdkonu a reformy $koly
(25). Usili o svobodnou, ideové nezavislou $kolu, v niz ideova doktrina, predeviim
nabozenskd, nesmi omezovat vysledky kritického badédni a moderni védy, je
v popfedi vech jeho vystoupeni k otdzce $koly, a to jak v Rakousko-Uhersku, tak
pozdéji i v nové vzniklé Ceskoslovenské republice. Stfezit prostor svobodného
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badéni, oteviené demokratické diskuse, v niz véhu maji argumenty, v niz
tvrzeni je tfeba dolozit, je Masarykovi po cely Zivot dominantou jeho koncepce
vychovy a politiky. Vychova ¢lovéka jako mravné odpovédného individua je
mozna jen v prostoru svobodné, kritické diskuse, podlozené odbornou znalosti.
Masaryk je presvédéen, ze védéni neni hodnotové neutralni, nybrz je hodnotou
veskrze kladnou, kterd ¢lovéku nejen véestranné otevird vyssi aroven Zivota, ale
umoziuje mu byt ¢lovékem Cestnym a pravdivym. Pozitivistické tvrzeni, ,takto
to neni, takto to je“, podloZené ovétitelnou argumentaci, neni vychovné, mravné
a politicky indiferentni.

Ve strakonické fe¢i (26) si poboufi ceské volice, protoze jim davd za
ptiklad némeckou védu a vzdélanost. Od politiki vyzaduje odbornou znalost
problematiky jako nezbytny predpoklad kvalifikovanych a tedy kvalitnich
rozhodnuti. Kvalifikovana, kvalitni rozhodnuti skytaji nejvice zaruky, Ze budou
rozhodnutimi spravnymi a tedy i spravedlivymi.

Téz socialni otdzku, kterou formuluje po vzoru svého brnénského uditele,
pokrokového knéze Matéje Prochazky, jako otdzku mravni a tudiz jako otazku
nabozenskou, vdze zaroven velmi tésné ke vzdélani i k védeckému pokroku.
Vzdélany délnik bude nejen vice schopen poudené argumentovat ve prospéch
svych pozadavki, ale predev$im bude mit sdm vy$$i mravni uroven, bude mit
uslechtilejsi okruh zajmu a $irsi rozhled, ktery jej uchrani pfed nudou, prazdnotou,
alkoholismem. Nevzdélanost a hloupost ovladanych vyhovuje tém, kteti chtéji
mit nad druhymi moc. Vzdélany ¢lovék, schopny zjednat si pfistup k novym
poznatkim a zuZzitkovat je v zdjmu kvality Zivota, je vice schopen odpovédné
utvaret svyj zivot. Vzdélany ¢lovék se otevird védé a je schopen adaptovat do svého
Zivota jeji pozitivni vysledky.

Masaryk, ktery propagoval vzdélani jako ndstroj vychovy, a to i politické, védél,
Ze vzdélani neni toliko stroha znalost faktd, ale celkovd skladebnost poznatki ve
sméru zivotn{ orientace, nicméné nikdy si nevytvoril protiklad mezi znalosti
faktt a Zivotni, mravné odpovédnou orientaci. Patfil k té generaci pozitivist,
kterym jen zlovolnd neochota porozumét mtize chtit upirat mravni zaujeti.

Dejme zde opét zaznit nékolika Masarykovym myslenkdm:

»Teorie md hodnotu i kdyz nemiize slouZit praxi hned. Pozndvat je prdvé tak
dilezité jako jednat. Jedndnim pozndvime, tak jako pozndnim prfipravujeme
sprdavné jedndni. Je-li nékde rozpor mezi teorii a praxi, pak je nékde chyba... Jsem
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pro vécnost, pro pozndni véci konkrétnich... Pozndni véci, jednotlivin, pozndni
konkrétni, se zaklddd na pozndni abstraktnim. ... Kazdé skuteiné, soustavné
pozndni je védecké a k védeckému pozndni miti. Neni protikladu mezi pozndnim
abstraktnim a konkrétnim, pomér je Cisté logicky a metodicky... Mluvi se o véku
technickém, tikd se, Ze dnesni typ clovéka je technik a ne myslitel, ale kde by byla
technika bez predchozi obrovské prdce teoretické? ... Pozndni je mravni povinnost,
stejné jako ldska a sluzba bliznimu, jako kterykoli z mravnich ptikazii... Pravda
neni nikdy v rozporu s mravnosti, Zddnd leZ nebo nepravda neni trvale dobrd, ani
takzvand ,fraus pia“ (27). ,Clovék, ktery chce jednat, jednat prakticky a odpovédné,
nemiiZe byt subjektivistou. Uzndvdm objektivni svét. Véci mimo nds, véci, které se
snazime poznat, jsou priblizné takové, jak se jevi nasi zkusenosti.“ (28)

»Je chyba positivismu, Ze pro samé pocitdni s fakty a dokumenty zapomind na
svédomi, jako by nebylo faktem, jako by nebylo positivnim.“ (29)

ZAVER

Masarykuv filosoficky koncept reprezentuje zajimavy pokus uvést na spole¢ného
jmenovatele darazy a pristupy jinak protichtidné. Empiricko-pozitivisticky
ddraz na znalost faktt, na co nejvy$$i moznou miru objektivity a védeckosti
a platénsky daraz na c¢lovéka jako duchovni bytost, a ndboZensky dtraz,
kiestanské pochopeni ¢lovéka, jako nositele Boziho obrazu, ktery stoji pod
narokem transcendence a ma byt Bozim spoludélnikem. Uvedeni téchto tii
komponent na spole¢ného jmenovatele neni u Masaryka projevem nedostate¢né
poucdeného eklekticismu, nybrz je vyslednici jeho vlastni filosofické koncepce,
kterou oznadil jako realismus. Kdyz mluvime o Masarykové realismu, je tteba se
vyvarovat zamény s jinymi vyznamy uZiti tohoto slova ve filosofickém diskursu.
Realismem mysli Masaryk usili byt prav skute¢nosti v jeji vicedimenzionalni
komplexité. Masaryktiv realismus je inspirujicim pokusem vykrocit z obvyklych
a v jistém smyslu pomocnych a umélych filosofickych schémat - jakymi jsou
napf. protikladné dichotomie: subjekt — objekt, byti - jevy, dedukce - indukce,
racionalismus - empirismus, duchovni byti ¢lovéka - pozitivismus, atd. — a
uchopit skute¢nost v jeji konkrétnosti, neopakovatelné originalité, souvztazném
prolnuti a vicedimenziondlni celistvosti.

Chéapu Masarykovu filosofii jako v mnohém nedoformulovanou, nicméné
tusivou predjimku filosofickych koncepci, které dosly svého preciznéjsiho
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a hlubsiho ztvdrnéni i projadfeni v kritickém realismu A. N. Whiteheada,
v ontologii a etice N. Hartmanna a v kritickém racionalismu K. R. Poppera.
PhDr. Otakar A. Funda
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POLITIKA JAKO ZAPAS
O STATNI, NARODNI I OSOBNI
SAMOSTATNOST

1. Schazime se v budové nékdejsiho ¢eského snému dnes, dne 8. biezna 2004; je
to den po svatku Tomage Akvinského, vyznavace a ucitele cirkve. Sedmy biezen
byl pro predchozi generace - a pro mnohé z nas je dodnes - magickym dnem, kdy
si ¢eska vefejnost spontdnné pripomind, Ze se toho dne v r. 1850 narodil prezident
Osvoboditel Toma$ Garrigue Masaryk. Tomuto datu se pfipisoval vyznam pro
nové pokoleni pfimo klicovy: mnohé déti, narozené v bfeznu, dostévaly jméno
Tomas. Patfim mezi né i j4, jakkoli Toma$ je moje druhé kiestni jméno a j& jsem se
narodil az v zdvéru bfezna. Zminény spolecensky obycej nebyval vyrazem laciné
mddy - jisté tomu tak nebylo ani u mych rodi¢t - nybrz tento obycej byl vyrazem
divéry v perspektivu naseho ndroda, jak ji symbolizovala osobnost Tomase G.
Masaryka.

2. Masaryk chapal politické ¢inéni v Sirokych souvislostech kulturnich a
mravnich. To bylo hlavnim divodem, pro¢ si pro své prvni velké vystoupeni
v zahranié¢i, v Reforma¢nim séle v Zenevé, dne 6. &ervence 1915, zvolil vyro¢ni
den updleni Mistra Jana Husa. Jako predseda poradatelského sboru Zenevské
Ceské besedy pattil miij otec k tém, kteti i Masarykovo vystoupeni organiza¢né
ptipravili. Po projevu francouzského historika Ernsta Denise vystoupil Masaryk
s »politickym zahrocenim® a zavérem zazpival rusky muzsky sbor piseit Kdoz
jste Bozi bojovnici. Rakouskd vlada vyhodnotila toto — a podobné Masarykovo
vystoupeni v Curychu dne 4. 6. - po svém. Vydala rozkaz své $piondzni sluzbé,
aby proti Masarykovi zaséhla. Informace o tomto rozhodnuti se brzy provalila.
Ceska beseda zorganizovala dobrovolniky, ktefi hlidkovali pred hotelem
Richmond, kde Masaryk tehdy sidlil. V pfipadé atentdtu ze strany rakouské
$piondze mély hlidky vzacného hosta svymi tély branit. StrdZci, k nimz nélezel
i mdj otec, byli v neutralnim Svycarsku vyzbrojeni dlouhymi $pi¢atymi pilniky.
Vétsina téchto Cechit se pozdéji prihlasila do ¢eskoslovenskych legii ve Francii.
Uvadim tato fakta nikoli jako historickou zajimavost, nybrz jako zivy odkaz
a memento. Obnoveni Ceské statnosti v roce 1918, uprostfed historického
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kontextu nového usporadani Evropy, v pfihodném statnim dtvaru, bylo dilem
charismatickych osobnosti tehdej$i ceské a slovenské politické reprezentace,
pfedevsim zahrani¢ni. Ta se v§ak mohla a musela opirat o pevné odhodlani
bezmala dvou set tisic dobrovolniki, ktefi se zbrani v ruce byli ochotni i schopni
bojovat o ¢eskoslovenskou samostatnost ,,az do téch statka a hrdel“. Masaryk se
v rozhodnych situacich, kdy se vahadlo politického rozhodovani mohlo zvratit
v neprospéch Ceské véci, odvolaval na odhodlani a vtli téch, ktefi se ve zbrani
postavili na demokratickou stranu frontové linie. Realisticky pocital s tim,
Ze politika byla, stdle je a naddle zistdvd vaznym zdpasem o statni, narodni i
osobn{ samostatnost a zabezpeceni. V ném vedle objektivnich faktor, zejména
hospodarské a vojenské povahy, rozhoduje v kritickych chvilich subjektivni
odvaha, pevnost a vyrazna vize, jeZz jsou povahy mravni. Posledni udalosti na
svétové scéné i doma jsou toho jasnym dukazem.

3. Svétovou valku 1914-1918, v niz padly tfi mocné teokratické monarchie:
Rusko - pravoslavnd, Rakousko-Uhersko - Kkatolickd, Prusko-Némecko
- luterska, vyklddal Masaryk jako svétovou revoluci. Disledky politickych
zmén vidél sociologickym prizmatem: pied valkou bylo asi 83 % lidstva
ovldddno monarchistickym rezimem, po valce se stala pfevaina vét$ina zemi
republikdanskymi. Zmény, které probéhly, oznacil jako vysledek boje mezi
teokratickym absolutismem a humanitnim demokratismem. (Svétova revoluce
[SR], Praha 1925, str. 500) Takové pochopeni déjinného posunu po svétové
valce poklddal Masaryk za principialni. Cituji: ,,Moje hlavni historickd a
politickd teze zni, Ze demokracie se vyvinula z teokracie, demokracie Ze je
protivou aristokratismu, jenz byl nejiicinnéji organizovdin teokracii.“ (SR, str.
549). Tuto pozoruhodnou tezi, spojujici otazky statopravni s eklesiologickymi,
Masaryk stru¢né zduvodnuje nésledujicimi sociologickymi postiehy. V ptivodni,
primitivni spole¢nosti cely Zivot ovlddalo ndboZenstvi. Formovalo predstavu
vyssich sil, jez neviditelné urcuji béh Zivota, i jejich viditelnych naméstk,
které predstavovala aristokracie a knézi. Na vys$$im stadiu vznikaji v souvislosti
s prekondvanim polytheismu knézskd kolegia a posléze cirkev. Obdobné se
vyvijeji staty jakozto riizné formy teokracie. Vedle teokracie egyptské a zidovské
se vytvaii teokracie feckd a fimskd, z niZ se zrodila teokracie stfedovékd; ta
doséhla svého vrcholu v katolicismu (SR, str. 550). Teokracie byla v politické
praxi hierokracii, vlidou knézi (SR, str. 551). Zlom pfinesla reformace: velka
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teokracie se rozpadla na mensi, a tim zesilil stat. Protestantské staty podporovaly
reformaci, katolické protireformaci; v obou ptipadech doslo k posileni statni moci
a namisto absolutismu cirkevniho nastoupil absolutismus statni. Proti nému se
zdvihly velké revoluce, jez po pfechodné konstitu¢ni monarchii vedly ke vzniku
republik. Masarykovo facit: demokracie stoji historicky i vécné proti teokracii.
Zkratkovitym slovnim vyjadfenim a pouzitim termind, jeZz v tomto kontextu
maji obsah sociologicky i vyznam symbolicky, chtél Masaryk co nejobecnéji a
nejpusobivéji oslovit svého ¢tendfe, ktery v rakouském, cenzurou vymezeném
obzoru, proSel svétovou valkou. Ten se v r. 1918 ocitl v nové nérodni i
mezinarodni situaci, v niZ musel hledat osobni i politickou orientaci. Motivem
i obsahem Masarykovy hlavni politické a filosofické teze (historicka je jeji
podptrnd argumentace) je nové, na zacatku valky necekané usporadani svéta
(SR, str. 500), jez se realizovalo rozpadem tii teokracii, v nichZ se nastolila
demokracie, a vznikem deseti novych statt. Masaryk zcela novou a nedekanou
situaci kvalifikoval jako svétovou revoluci. Jeji dtisledky zdaleka presahly uzky
ramec politicky. ,Demokratickd republika nespolivd pouze v zdméné monarchy
prezidentem ...demokracie je stdtni formou novodobé organizace spolecnosti,
moderniho clovéka, demokracie vyplyvd z celého ndzoru na svét a na Zivot, ndzoru
nového, nového zornym tihlem, novou metodou. Uzndni a provddéni rovnosti vSech
obéanti, ptizndni vSem obclaniim svobody, humanitni zdsada bratrstvi uvniti a
navenek, tot novum nejen politické, nybrz i mravni.“ (SR, str. 542) Svymi zdanlivé
abstraktnimi dvahami Masaryk spravoval a vedl spole¢nost a stat, kratce,
vykonéval funkci prezidenta.

4. Objasnénim Masarykovy hlavni politické teze se dostavame ke kofentim
na$eho dne$niho tématu. Teokracie v Masarykové pojeti predpokladd proces
nebo skok, v némz se od ptirodniho stavu, fysis, natura, oddéluje lidska existence
vstupem do oblasti kultury a déjinné sociality. Stalo se tak - filosoficky vyjadfeno
- v zazitku tajemstvi vlastniho jedineéného postaveni ¢lovéka ve svété. To
zélezi v odhaleni vlastni svobody a zaroven zavislosti lidského Zivota i Zivota
ptirody na vy$si moci. St¥idani dne a noci, mési¢ni cyklus, pozdéji roéni pohyb
slunce na ekliptice vybizely k otdzce po vy$sim, neviditelném, av$ak viditelné
se projevujicim pevném, statickém fddu svéta. Pozorovani roénich obdobi,
rozeni zvéfe a predev$im ristu i odumirdni kazdého ¢lovéka pri zachovani jeho
totoznosti, navodily predstavu vy$$iho faddu ndbozenského ¢i metafyzického,
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uréeného sebevédomou bytosti. V aktu sebeuvédoméni ¢lovéka, tvafi tvaf vééné
pfitomnému zdroji ¢asu a Zivota, zrodilo se historicky i vécné nédbozenstvi jako
vyjadfeni hloubky kultury a sociality, jehoZ mys$lenkovym vyjadfenim se stal
mytus a pozdéji teologie. V dialektickém zakouseni vlastni lidské svobody i
bezpodmine¢né zévislosti na vé¢ném fadu, rozhodujicim o byti a nebyti, Zivoté
a smrti, vynotilo se tdzdni po podstaté svéta i smyslu Zivota, jehoZ vyrazem
se stal mytus a pozdéji filosofie. Z ndbozenstvi a filosofie - jak je patrné na
osobnosti Sokrata a nauce Platona - se zrodila politika a préavo. Tim lidskd
spole¢nost presiahla pouhou biologickou nutnost shlukovani a sociologickou
rovinu usporadani sdruzovani. Z téchto historickych i vécnych zdroju skute¢na
politika Zije a obnovuje se; k tomu ovéem naleZi jeji nutny prvek, zédlezejici
v ,uméni“ - toto slovo o politice pouZil prezident dr. Edvard Bene$ - spravovat
obec. JestliZe se od nich zdsadné odloudi, stéava se pouhou funkci moci a v posledu
skonéi v nesvobodé a diktatute. Rd svéta se v kratkém béhu lidského zivota
jevil jako neménny, staticky. Ve své kogentni, donucujici povaze se zdroven
projevoval jako svrchu dany, heteronomni. Politika odpovidala statickému a
heteronomnimu chépéni fadu svéta. Kontinuitu vlady zaru¢oval vznik a rozvijeni
aristokracie, tfidy vlddca. K hledani spravnych rozhodnuti nejriznéj$iho druhu
a odhalovani budoucnosti i moZného ovlivnéni vyssi bytosti se vytvarela vrstva
knézska, hierarchie. Literatura, predev$im feckd a fimskd, vydava svédectvi, Ze
lidské ziti, svoboda ¢lovéka, se v antickém obzoru jevily jako vysoce zavislé na
osudu (ananké, fortuna). Ponékud jiné vidéni svéta ptichazi v kulturnim okruhu
izraelském. Jeho (pred)filosofickym zakladem je zjeveni, osobni sebesdéleni Boha,
ktery bezprostfedné komunikuje se svym izraelskym lidem. Cini tak médiem
nejvyssiho fadu, slovem. Proto se jako konstitutivni pro spole¢nost — namisto
feckého cyklického fadu svéta - poklada vztah Boha ke svym vyznavactim,
nazyvany smlouva. Pfemys$leni o Bohu, ktery hovoti, a o ¢lovéku, jenz sly$i, vedou
k vytvoreni pfedstavy ,,osobnosti. BoZi jednani s Izraelem a lidskd reakce na né
utvareji postupné déjinné chapani lidské existence.

5. Z téchto zadkladnich, elementdrnich souvislosti se pozvolna od sebe
rozliSovaly a oddélovaly rizné rozméry kultury a jeji ndboZenské hloubky, jako
je mytus, filosofie, politika, pravo, poznani ptirody. Pravé tak i rizné struktury
spole¢enského déni a panovani se prolinaly a ménily. Toho svédectvim jsou
pojmy obec, polis, civitas a dalsi. Pravé tak se vyvijely rtizné formy organizace
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nabozenského kultu a jeho vedeni. Zdkladni rys vidéni svéta a organizace
spole¢nosti, jak je Masaryk shrnuje do pojmu teokracie, zaleZel - nemam pro to
jiny vhodny filosoficky vyraz — v prostorovém chépani Bozi a lidské osobnosti
a Casové nasledném pojeti déjin. Pojmem, jimZ se oznadovala osobnost Bozi i
lidskd, byla ousia, substance. Lidsky duch byl chapan jako rozumovy a do sebe
uzavteny, monologicky, a jeho podstatou bylo ratio, vous, rozum. Mgj ucitel filosof
J. B. Kozdk - a téZ i Emanuel Radl - hovotili o pfirodnickém chapani ducha.
Postihli tim dulezité hledisko teokracie: vladni a politické struktury se zakladaly
na ptirodnich vazbach, tj. pokrevnich vazbach. Neni pochyb, Ze v historicky
vymezené dobé pokrevni vazby vedly k vyslechténym vztahim osobnim a
ke dvorské kultufe. Se zménou pochopeni lidské osobnosti, chapani spole¢nosti i
dalsich civiliza¢nich posunti se ony prostorové predstavy, ¢i prirodnické predstavy,
jakozto vylu¢né ¢i hlavni vazby vladnouci i ¢asteéné slouzici vrstvy spole¢nosti,
degenerovaly a prezily. Nakonec se dosti ne¢ekané podstatné rozpustily v kaluzich
zédkopu a shotely v ohni svétové valky. T. G. Masaryk poukazoval, Ze vylu¢né
ptirodnické vazby jsou ex definitionem mravné problematické. Podle ného se jejich
diisledek projevil v panovnickych rodech jako moralni i biologicka degenerace.

6. Slusi uvést jesté dvé poznamky: ve svété teokracie se za na$im kazdodennim
smyslové postihnutelnym svétem rysoval svét metafyziky, principt a ideji,
ktery predstavoval skute¢né ptisobici a vé¢nou realitu. Ta se do ¢asné reality
prolamovala omezené ve filosofické spekulaci a zjevné a postihnutelné
v nabozenskych tkonech - ve msi, ve svatostech, svatostinach i dalsich cirkevnich
ukonech. Jestlize byla pfislusnost k politicky vlddnouci vrstvé v podstaté vazana
na pokrevni piibuzenské svazky, byla ptislu$nost k duchovné vlddnouci vrstvé
knézské podminéna ptijetim do sboru knézského prostfednictvim povyseni,
jez se realizovalo v knézském svéceni. Svéceni neslo charakter jednorazového,
neodvolatelného svatostného aktu, jehoz duasledky byly pravni: knéz podléhal
cirkevnimu soudu, podobné jako aristokrat soudu $lechtickému. V teokracii se
politika a ndbozenstvi, stat a cirkev prolinaly: knézstvo mélo privilegia politicka,
fada biskupt, napt. v Némecku az do napoleonskych vélek, byla svétskymi vladci,
politickd aristokracie méla povinnosti, ale i privilegia ndbozenska. I kdyz, jak
upozornoval Masaryk, vaha statu od reformace a v zesilené mife od osvicenstvi
rostla na ukor cirkve, panovnik, pfedev§im cisaf - a to i reformator Josef II.
- se citil byt defensor fidei - obrancem viry. Jeho statni ufednici, kteti sedéli
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v konsistotich, byli fddnymi katoliky. Svij spolecensky vliv a vahu si cirkev
zajistovala vici nové emancipa¢ni viné koncilnimi usnesenimi: vici reformaci
koncilem tridentskym, vi¢i moderné I. vatikanskym koncilem. Na tomto koncilu
byl slovné dovr$en monarchicky princip papezské moci usnesenim o papezské
neomylnosti ve vécech viry mravi (Constitutio dogmatica ,Pastor aeternus®
z 18. Cervence 1870, cap. 4 De Romani Pontificis infallibiti magisterio [de fide
vel moribus]), bezprosttedni politickda moc papezska byla prolomena vojenskym
obsazenim papezského statu. Teokracie byla skute¢nosti i symbolem uspotadani,
jez tvotila pozadi kulturniho a spoleenského rozvoje od jeho usvitu do ptelomu
devatendctého a dvacatého stoleti. Jeji prvky prostupuji i nasi skute¢nost.

7. T. G. Masaryk svoji hlavni tezi, zaloZzenou na rostouci roli statu ve spole¢nosti
a vystfidani teokracie demokracii, dopliiuje dal$im poznatkem. ,,Proto pfichdzi
povlovny proces odcirkevnéni ve vSech oblastech spolecenského Zivota a nakonec
i v ndboZenstvi.“ (SR, str. 550) Masaryk divodné spojuje zlom vlivu cirkve na
politiku s reformaci; reformace je ovSem spiSe symbolickym nazvem, pod
néjz lze shrnout celou skupinu zmén mentality, filosofie, viry, zvyka a mravu.
Nejzakladnéjsi proména se uddla v mentalité: odvrat od zdsvétna a pfiklon k
tomuto svétu. I kdyz Buh je stdle pokladan za posledni zéklad Zivota a déni,
ptiroda, véci i lidé jsou vnimani samostatné a odloucené od svého Stvofitele.
Druhé proména nastala ve filosofii: namisto obecnych ideji a principu, jimz byla
pfipisovdna vé¢na realita, zac¢inaji se lesknout a ¢lovéka pritahovat jednotlivé
véci. Renesaéni postavy se zabyvaji vécmi a télesy (a tély) a humanisti¢ti u¢enci
od slov a véci zacinaji odvijet svoje poznavaci metody. S tim souvisel i nastup
nového sebepochopeni ¢lovéka: ¢lovék si uvédomuje slozitou tvofivou silu
svého subjektu. Posun se ohlasuje v teologii i cirkvi. Do stfedu reformac¢niho
mysleni se dostava Bible, z niZz dychd duch predfilosofického personalismu.
Reformatoti postihuji, ze Bith (JSEM, KTERY JSEM) je pfimou definici racionalné
nepostihnutelny. Osobni charakter nabyva i tvaf JeZiSe a prevratny zdsah do
lidského srdce Duchem svatym, déjinna podoba cirkve a negativni stranka
svétské moci. Kritickym bodem mezi Rimem a Wittenbergem nejsou dobrodini
Bozi (benefitia Jesu Christi), nybrz zptisob, jak k nim dojit a ptivlastnit si je. Cesta
ptfijimani svatosti, jimiz vlddne knéz, a moralnich zdsluh, jezZ uznavé cirkev, se
pro reformadéniho ¢lovéka ukazala jako nevérohodna. Btih je Duch a cesta k nému
vede skrze Ducha. Médiem Ducha je Pismo, plati sola Scriptura, Pisma vykladat
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Pismem. Cirkev je predev$im kazatelkou: vira je ze slySeni kazatele. Vlastni akt
spasy je nepfedmétnym aktem mezi Bohem a ¢lovékem: sola fide, sola gratia.
Pouhou virou, pouhou milosti. Lutherovo vzboufeni proti papeZi a vzdorovity
vyktik ,zde jsem a nemohu jinak“ mit{ proti cirkevnimu, knézskému panovani
na zakladé pravni hypotézy o papezském ndmeéstnictvi Krista a predavani moci
knézim prosttednictvim vnéjsiho, ptirodnického nastupnictvi, garantovaného
svécenim. Ndbozenstvi se z raciondlni metafyziky, svatostného jednéni a pravnich
floskuli posunulo do sféry ducha. Tim se nezvratné zrelativizovala instituce jedné
cirkve a vytvotila se predstava ,altera pars — druhd vétev kiestanstvi, druha, tfeti
a dalsi konfese. Zcela logicky se stat ujimd organizace naboZenstvi: cuius regio,
eius religio. Vladce urcuje konfesi. Papezstvi a cirkev se stavda mocensky faktorem
spoluurcujicim a nikoli rozhodujicim. S ndstupem civiliza¢nich zmén, jimiz na
ukor vesnického usporddani spole¢nosti vzrostl vliv mést a vznikajiciho pramyslu,
se umensila moc knézi. Ti si na vesnicich svou spravni funkci matrikéfe a svym
ykulturnim zatizenim,” jimz byl kostel, v ném?z se provozovala hudba, divadlo i
vyuka, udrzovali obrovsky vliv, ktery se obvykle snoubil s vlivem aristokratického
majitele panstvi. Zvazime-li, Ze se uvolnilo poddanstvi a robota, coz vedlo i
k postupnému odbourani rodovych a kastovnich vysad az k obecnému a rovnému
pravu volebnimu, pochopime, pro¢ Masaryk s naléhavosti, ba az s nad$enim, stavi
demokracii do protikladu s teokracii. Pramenem politické legitimity v demokracii
neni dédi¢ny vladce z Bozi milosti, ktery ptikazuje svym ndrodiim, nybrz obcan.
Legitimita spasy je z fizeného aktu pokani a svatostné milosti posunuta do
svobodného aktu ospravedlnéni z pouhé Bozi milosti. Svobodny obcan ve staté,
svobodna cirkev ve svobodném staté, svobodny ¢lovék ve vztahu ke svobodnému
Bohu.

8. I v demokracii byla a je souvislost mezi spole¢enskym Zivotem a rytmem
cirkevniho roku. To plati v obdobi moderny, v jejimZ obzoru Masaryk své teze
formuloval i pro obdobi postmoderny. Ta byva stru¢né charakterizovana jako
radikalizovand moderna, dodejme se zvlastnimirysy. Ten prvni zélezi v oslabovani
vlivu a vahy statu. V1iv nabyvaji nadnarodni organizace finan¢ni a hospodarské,
nebo hospodafsky a spravné sobésta¢né regiony, predev$im supermésta. I vliv
cirkevnich organizaci na dusi véticich upada. Cirkevni rok a svatosti ¢i svatostiny,
jez modelovaly méstansky rodinny a spoleCensky Zivot, ztraceji na véze.
Individudlni ndboZenstvi, anebo riizna naboZenstvi exoticka se $ifi. Predpovidany
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proces sekularizace se vSak nekona: isldm je vyraznou silou politickou, Zidé
svij stt brani se zbrani v rukou. Pro papeze Jana Pavla II. tak charakteristické
cesty, jakoz i vystupovani vysokych cirkevnich predstaviteld v médiich sice
také patii k postmoderné, ale individualizaci ndboZenstvi nemaji moc zarazit. I
v postmoderni demokracii si nejstars$i kontinualn{ instituce, jiZ je katolicka cirkev,
udrZuje a chce udrZet co nejsirsi politicky vliv. To je ptirozené a v mnohém ohledu
pro spole¢nost a stat nezanedbatelné plodné: cirkev svou strukturou - tak jako i
aristokracie svymi zvyky — vnasi do rychle se ménici pfitomnosti hodnotovy a
vztahovy systém nezcizitelného vztahu k Bohu, sborovosti a rodinného pouta a
dalsich postupné vydobytych lidskych prav. Ty staly na zacatku kultury a lidské
sociality a bez nich lidska spole¢nost nemuze udrzet svou, v déjinnych zapasech
ziskanou, evroamerickou identitu. V tomto ohledu je funkce cirkve jedine¢na a
nenahraditelna. Jejim pravem, ale i povinnosti je, s védomim vlastnich déjinnych
zku$enosti a bozského poslani, vyjadfit, co poklddd v Zivoté spoleénosti a
v pravnim fddu za pfirozené a co je ,,contra naturam® Je jeji funkci, aby praxi i
normy, jez prili§ samozfejmé manipuluji s lidskym Zivotem, opattila otaznikem.
S vyi¢enim kantovské maximy ,ultra posse tenemur® - je nutné sméfovat
k udrzeni se nejvy$sich mravnich norem - i kdyz vime, Ze jich pravni uspofddani
a zivot nemohou dosdhnout. Sam T. G. Masaryk, jenz byl programové pro odluku
cirkve od statu, ptipustil pozdéji nejen ze statnickych diivodd, nybrz z filosofické
podstaty véci nenahraditelny vyznam cirkevni instituce pro naboZensky,
kulturni a politicky Zivot. Byl si ovSem velmi jasné védom vymezeni specifické
cirkevni funkce. U ptilezitosti 7. bfezna 1930 jej, myslim, navstivila delegace
slovenskych biskupt. Chtéli tim nepochybné vyjadtit, Ze se prece jen s novym
statem a jeho prezidentem smitili. Méli k tomu i jiny pragmaticky duvod. Vlada
prvni republiky podédila po rakouském cisatstvi pravo zasahovat do jmenovani
biskupt, coz Vatikdn respektoval. Zfejmé s nardzkou na legitimni politické vztahy
mezi statem a cirkvi pani biskupové prezidentu republiky sdélili, Ze ho budou,
rozumi se politicky, podporovat. U Masaryka si vdék nevyslouzili: odpovédél
v tom smyslu, Ze by radéji slysel, ze se budou intenzivné vénovat pastoraci.

9. Uvedeny ptibéh naprosto presné vystihuje kriticky bod postaveni cirkve
v postmoderné, a tedy i sou¢asného vztahu cirkve a spole¢nosti a statu. V histo-
ricky pfekonané teokracii se obé instituce opiraly o heteronomni princip vlady
a panovani: z milosti Bozi. Proto se stat a cirkev prolinaly, coz platilo zejména
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v Rakousku vyrazné. Demokracie moderni i postmoderni vychdzeji z principu
déjinného: subjektem moci je lidska déjinnd existence, kterd uziva svoji svobodu,
rozumi se pod zdkonem. Prvotnim kulturnim institutem je rodina a spole¢nost,
jez si vytvareji instituci statni. Problém primarni zni spole¢nost a cirkev. Vztah
ke statu je zasadné urcen postavenim a vahou cirkve ve spole¢nosti. V teokracii
bylo potadi opa¢né: postaveni ve staté urcilo postaveni cirkve ve spole¢nosti.
Proto cirkev naléhala o co pravné nejvalidnéjsi zajisténi svého ptisobeni, to jest
uzavteni konkordatu, tedy mezindrodni smlouvy mezi Svatou stolici jakoZto
statem a konkrétnim statnim dtvarem. V demokracii je pravo svobody svédomi
zakotveno primarné v lidskych pravech ¢i oblanskych svobodach, jez jsou
v Ustaviach vyjmenovany, v¢etné nabozenské svobody. Proto se hovoti o svobodné
cirkvi ve svobodném staté. Kriticky bod cirkve v postmoderné zélezi v tom, aby
teokracie prvky hierokracie (tedy ptimého politického vlivu na statni organy), jez
setrva¢nosti déjinné presly z éry moderny do dne$ni postmoderny, neuplatiiovala
v dobé a situaci, kterd tomu neodpovida. Jesté za mého détstvi si lidé kladli otazky
po konfesi a podle toho se i rozdélovali. Dnes je priorita vaznych existencialnich
otazek jind: 1lidé se netdZi po naukové normé, nybrz po své identité, jeZ je potvrzena
¢ivyvracena v osobnim vztahu k Bohu. Jde o novou realitu, nové byti v Bohu a pro
Boha, jejichZ charakter lze dialekticky charakterizovat jako ,naplnéno, ale jesté
nedokondno®, anebo ,véfim, pomoz mé nedovéie®. Jako dogmatik se ve svém
profesnim Zivoté stale zaobirdm naukou, avSak préavé proto vim, ze se teologové jen
téZce vyrovnavaji s dobou. Jsou ovéem i takovi, jako byl ve stafi Karl Rahner, ktery
upozornoval, Ze skute¢na teologie vzdy v sobé skryva rozpornosti, jez signalizuji
Bozi velikost a omezenost naseho rozumu. Jsou i ti, jako napt. Josef Kuschl, kteti
pisi, Ze neni jen jedna teologie, nybrz Ze jsou rtizné teologie. Ale pozor, problém
aggiornamenta nezalezi v prizptisobeni obsahu zvésti modernim naladdm, nybrz
v existenci cirkve pod kiizem a v zaslibeni vzkii$eni; Zije-li, tak jeji dilo usti a
vrcholi v Letnicich, jeZ jsou zdvdavkem nového byti. Sluzba cirkve se déje tam, kde
cirkev stoji na strané téch, ktefi svij Zivot nezvladaji. Cirkev je solidarni s témi,
kteti maji hlad, Zizen, jsou bez pristtesi a bez 1€k, jsou suzovani nemocemi, nebo
jsou — byt pravem - ve vézeni a trpi nespravedlnosti. Byti i funkce cirkve zélezi
v jeji véfici existenci. Ta neni zasluhou, plati slovo apostola Pavla: ,,Cozkoli jsme
udinili, byli jsme povinni tak ucinit. Nebot sluzebnici neuzite¢ni jsme.“ (Lk 17, 7
nn.) U nas se ¢asto hovoti o sluzbé cirkve, avsak vécné jde nékdy nejen o opravnéné,
tj. funkeni restituéni pozadavky majetkové, ale i o myslenkové: néktefi se chtéji
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vratit k dobé pred Josefem II. To se v déjinach stdva. Tak tomu bylo v Némecku i
po 2. svét. valce, ale dialektickd teologie je v opozici vii¢i restituénimu mysleni.
Proti restitu¢nimu mysleni stoji i kontext teologie II. Vatikdnu; jde o to jeho
podnéty domyslet. U husitt se o to pokousi troji¢ni teologie prostého Zivota. Jde o
slySeni skuteénych otdzek souc¢asného ¢lovéka, i kdyz se ndm nelibi, a o skuteéné

A

odpovédi ze zjeveni, i kdyZ za né budeme zesmésnovani.

10. Pti v8ech tézkostech, jimiz byla a i dnes je provdzena existence teologa a
knéze, ¢asto mi na mysl prichazeji slova némeckého kolegy, jenz mi fekl o synodé
v Hofgeismar, kde byla dosti ostrd diskuse s predsedou zemské vlady o vyuce
nabozZenstvi a etiky: ,Nikdy jsme se tak dobfe jako dnes ve vztahu statu a cirkve
neméli.“ Jeho slova vystihuji i moji zku$enost a moje presvédéenti, které jsem ziskal
od r. 1949, od ného? se profesionalné vénuji cirkevni sluzbé, poc¢inaje od piky azZ po
mezinarodni reprezentaci husitské cirkve na vatikdnském foru.

Prof. ThDr. Zdenék Kucera
(8. brezna 2004)
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