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Predmluva

Pozvani k dalsim rozhovorim, tentokrat

O identité CCSH
v duchovnim zZivoté a zboznosti

V soucasné neklidné dobé a ,,klipovém" vnimani je klicové pro Cirkev ces-
koslovenskou husitskou a jeji perspektivu vérohodné ujasnit identitu. Prove-
fovani identity se v soucasnosti tyka vsech cirkvi. Aktualizuje klasickou otazku
»podstata krestanstvi“. Katolicky teolog Eugen Biser soudi: ,Jestlize budouc-
nost lidstva zavisi na setkdni civilizaci, (jejichz hloubkou jsou svétova nabo-
zenstvi), bude kiestanstvi beznadéjné prohravat, pokud nedospéje k plnému
védomi své totoznosti. Nejde o doktrinarni nebo socialni konstituci, ani cen-
tralni prvky uceni, nybrz o princip, jemuz ktestanstvi dékuje za sviij vlastni
profil.“ (Einweisung in das Christentum, Diisseldorf 2001, str.485) ,, Podstatu
krestanstvi - jak problém krestanské identity roku 1900 formuloval protes-
tantsky profesor Adolf von Harnack - katoli¢ti modernisté chapali a formulo-
vali jako univerzalitu nebo katolicitu cirkve. S evropskym modernismem a du-
chovnimi dtsledky I. svétové valky souvisel zrod Cirkve ¢eskoslovenské. Jeji
teologové rozvijeli bohoslovi v kontextu radikalniho modernismu a reformis-
mu. Vznik nového cirkevniho spolecenstvi podstatné ovlivnil vznik Republiky
Ceskoslovenské, nebot v ni byla zaru¢ena svoboda svédomi a nabozenského
vyznani. Jeji statni idea navazovala na husitské a bratrské tradice. Spolu s cy-
rilo-metodéjskou tvotily nosnou vlnu misijni aktivity nové cirkve. Generace,
pusobici v dobé II. svétové valky, povalecné dobé a obdobi komunistického
rezimu, v obrané viry a cirkve sestoupila ke kofentim kfestanstvi v Bibli. Jeji
teologie ,,Boziho slova®“ v souznéni s evropskou teologii formulovala Zaklady
viry. Ty tvoii oficidlni u¢eni Cirkve dodnes. Sou¢asna husitské teologie CCSH,
védecky péstovana na Husitské teologické fakulté Univerzity Karlovy, ohleda-
va v evropském civiliza¢nim kontextu motivy jejiho zrodu a rozvoje CCSH.
Promysli univerzalni otdzky byti a Boha, existence a Krista, d¢jin a Ducha sv.
v $irokych ekumenickych souvislostech, jak to nikdy predtim nebylo mozné.

Naukové zasady ve slozité ,informativni spole¢nosti® potfebuji prakticko-
teologické uchopeni a ztvarnéni. Iniciativy se ujala bratrska biskupska rada
konferenci s tématem ,,Identita CCSH v duchovnim Zivoté a zboZnosti® Re-



feratd se ujali bratii biskupové v aktivni episkopalni sluzbé. Uvodni liturgie
bratra patriarchy ThDr. Tomase Butty Th.D. a jeho referat ,,Svédkové Pané*
Cerpaly z husitské a utrakvistické liturgické tradice a ohledavaly jeji pfitomnou
nosnost. Konference pfinesla zajimavé podnéty s hlediska ,,jednoty skrze riiz-
nost®. Kazdy z bratfi biskupi vnesl do spole¢ného konferovani sviij myslenko-
vy pfinos. Zaroven se vyjevilo charisma, jez vyjadfuje pfirozenym zptisobem
diecézni spiritualitu. Prahu s jejim Sirokym racionalnim a védeckym zabérem
referatem ,,Svébytna cesta za Kristem - svatosti v Cirkvi ceskoslovenské husit-
ské“ reprezentoval br. biskup Doc. ThDr. David Tonzar Th.D. Brno univerza-
litou mysteria cirkve Kristovy referdtem ,,Katolicita a CCSH* pozoruhodnym
zptsobem, interpretujicim I. hlavu Zakladu viry, predstavil br. biskup Mgr.
Juraj Jordan Dovala. Plzenské ozivovani projevii spirituality, inspirované mat-
kou P4n¢, pfipomnél br. biskup ThDr. Filip Stojdl projevem ,,Uvahy o Marii‘
Hradecky br. biskup Mgr. Pavel Pechanec ve svém zamysleni spojil modlitbu
se spolecenstvim cirkve. Olomoucky br. biskup MUDr. et Mgr. Rudolf Gobel
konkrétnost a u¢innost kfestanské sluzby bliznimu podtrhl v referatu ,,Social-
ni prace jako jeden z projevii zboznosti v CCSH* Textéim,jez jsou piedlozeny
k ¢etbé, studiu a referovani na vikariatech, 1ze pridat viatikum - poslani na ces-
tu. Nase teologie vidi jako svoji skute¢nou zakladnu Cirkev ¢eskoslovenskou
husitskou, v jeji sou¢asné déjinné podobé a poslani. Naukové, prakticko-teolo-
gické smérnice ¢erpa pod normou Ducha Kristova z celého Pisma. Jeho vyklad
a hledani soucasné nauky kond v ucté ke kiestanské tradici, zejména husitské
a bratrské. Na né navazuje svou vlastni tradici, s touhou zvéstovat univerzalné
platnou pravdu a lasku Boziho zjeveni pro soucasného ¢lovéka.

Pfeji mnoho duchovniho uzitku pti studiu a referovani predlozenych texti.
Své vysledky zasilejte, prosim, na adresu ufadu Ustfedni rady CCSH k rukdm
sestry tajemnice Mgr. Jany Krajcirikové.

V bratrské icté a ldsce
Prof. ThDr. Zdenék Kucera Dr.phil.h.c.,
moderator brnénské konference a prednosta naukového odboru



Svébytna cesta za Kristem

. Svatostiv Cirkvi ceskoslovenské
husitské

David Tonzar
Uvod

Ve svych kratkych déjindch musela CCS/H (dile jen CCSH) projit néko-
likrat obdobim tzv. hledani identity, jakéhosi potvrzovani své existence, pro-
mysleni divodu, pro¢ samostatna cirkev vlastné vznikla a zda nepotfebuje pro
svou existenci potvrzeni, napt. formou ziskani apostolské posloupnosti. Velmi
zéhy po vzniku a poté jesté nékolikrat se v CCSH objevovali jednotlivci nebo
i malé skupiny lidi, ktefi touzili po nové reinterpretaci vlastniho teologického
mysleni. Hnaci silou téchto sester a bratri byla mnohokrat touha po zvéro-
hodnéni ,,mladé“ cirkve a jeji priblizeni k tzv. tradi¢nimu kfestanstvi.

V riznych obdobich Zivota soucasné CCSH se piedkladatelé navrhi na
reinterpretaci vlastni teologické cesty vztahovali tu k tradici schizmatickych
cirkvi s apostolskou sukcesi (napf. na pocatku 2. tisicileti tzv. portugalska
krize), tu ¢asto az k predtridentskému typu fimskokatolické zboznosti, jindy
k pravoslavné cesté (biskupské svéceni Matéje Pavlika Srbskou pravoslavnou
cirkvi) ad. Ani jeden z téchto podnétti vSak nebyl nikdy celou cirkvi plné prijat
a prinesl jen interpreta¢ni neshody a ¢asto i svary a nakonec i rozdéleni.

Nové podnéty pro reinterpretaci teologie, Zivota a dila CCSH ve svété viak
nemusi byt na $kodu. Musi se viak konat v lasce, v bratrské a sesterské ucté.
Teologie cirkve neni nehybnou dogmatickou vypovédi ve véci viry, ale stale se
vyvijejici verbalni popis dynamického vztahu mezi Bohem a ¢lovékem.

Pric¢iny vzniku samostatné cirkve

Pro bliz$i pohled na pojeti svétosti v CCSH je nutné si uvédomit a znovu
pripomenout (alespon zkratkovité) pri¢iny vzniku nasi dosud pomérné mladé
cirkve, jeji teologické kofeny a nastinit budouci teologické sméfovani.

Pii¢iny vzniku a d@vody pro samostatny Zivot CCS jsou pomérné dobte
zpracovany v mnoha publikacich napti¢ viemi generacemi teologit CCSH. Pro
zdvodnéni krokt vedoucich bezmala 150 farafii a duchovnich k vyhlaseni
cirkve 8. 1. 1920 je mozné pouzit jak prace 1. patriarchy dr. K. Farského (Z pode



jha, 1920; Prelom, 1921) tak i prof. E Kovare (napt. 10 let CCS, 1930), prof. A.
Spisara (Ideovy vyvoj CCS, 1936; Uvod do vérouky, 1939; Vérouka v duchu
cirkve ceskomoravské, I. dil, 1941; Vérouka v duchu cirkve ¢eskoslovenské, II.
dil, 1946), prof. F. M. Hnika (Duchovni idedly CCS, 1934), z pozdéjsi doby pak
prace prof. Kandka (Z déjin reformniho usili ¢eského duchovenstva, 1951; The
Catholic Modernist Movement in Bohemia and Moravia, 1959), prof. Trtika
a dr. Kaderdvka (Zivot a vira dr. K. Farského, 1982), prof. Kucery (O teolo-
gickou totoznost CCSH, 1988) a z nejnovéjsich Mgr. Frydla (Dé&jiny Jednoty
katolického duchovenstva, 1997) a ma prace (Vznik a vyvoj novodobé husitské
teologie a Cirkev c¢eskoslovenska husitska, 2002).

Ze v$ech uvedenych praci je zfejmé, Ze zasadni zménu v teologickém chapa-
ni véricich lidi tehdejsi doby kromé uprav spravnich ptinesla bezesporu i nova
Liturgie, dale tolik diskutovana ,,svoboda svédomi“ aplikovand i ve vécech viry,
pojem Duch Kristv a Zptitomnéni. Vznikem CCS, jemuz predchézel bez-
mala stolety proces pokusit o opravu Rimskokatolické cirkve zevnitt (ukon-
¢enych po zdkazu modernismu Encyklikou Pascendi Dominici gregis, dekre-
tem Lamentabili sane exitu a nakonec v podstaté netspésnou misi ¢eskych
duchovnich v ¢ervnu 1919 u Benedikta XV.), byl zastaven masovy odklon lidi
od krestanstvi viibec.
sméfujicich k opravé, rozhodli jit vlastni duchovni cestou k Bohu, pomohli
vice nez 1 milionu kfestanti nalézt alternativu duchovniho Zivota v tehdy nové
utvoieném svobodném Ceskoslovensku pfi zachovani vSech sedmi svatosti,
av$ak s jejich novym, pro ¢lovéka srozumitelnéjsim vykladem.

Zaklady viry

Zaméfujeme-li se na pochopeni svébytného pojeti svatosti v CCSH, je nut-
né nahlédnout do oficialni dosud platné naukové normy ptijaté na VI. snému
CCSH v roce 1971 — Z&kladd viry. ,,Kazdd cirkev (rozuméj cirkevni organiza-
ce, pozn. autora) muze prispét k duchovnimu bohatstvi jedné BoZi cirkve svym
zvldstnim diirazem na nékterou stranku Zivota BoZi cirkve v ostatnich cirkvich
opomijenou (ZV ot. & 30). ,CCSH véi, Ze vznikla z Bozi viille a milosti, aby
skrze ni do jedné, svaté a obecné cirkve Bozi byli ptivedeni mnozi, ktefi by jinak
zustali ztraceni v nevite a beznadéji, a aby usilovala o BoZi cirkev bez poskvr-
ny a vrdsky (ZV ot. & 42). Obé vypovédi Zaklada viry ukazuji, ze CCSH si je
védoma jednoty Bozi cirkve i mnohosti cirkvi organizovanych. Veéfi viak, ze
kazdy ¢lovék ma pravo zvolit si svou teologickou cestu za Bohem. To se tyka
i oblasti svatosti.



Svatost je v CCSH vnimdna jako ,,jedndni, jimz se obecenstvi véficich v Du-
chu svatém cinné podili na milosti BoZiho Slova ptitomného skrze slysené svédec-
tvi Pisma svatého a svdtostné tikony“ (ZV ot. ¢. 307). Nejedna se tedy o viditelné
znameni neviditelné Bozi milosti dané do kompetence cirkve (srv. CIC kan.
840, ptip. Adolf Adam. Liturgika, 2001, str. 140), ale o Zivé jednani zicastnéné
obce za pritomnosti Krista (napt. pfi Liturgii dr. K. Farského vyjadrené slovy
— Kristus vprostfed nas) a Ducha svatého (prosby o prichod Ducha svatého).
CCSH vsak neodsuzuje vnimén{ pojeti svatosti u jinych cirkvi a ve svém teolo-
gickém uvazovani je akceptuje. To je unikatni pristup v duchu Husova odkazu:
»Milujte se, pravdy kazdému prejte, nikoho nasilim tlaciti nedejte!”

S ohledem na pocet svatosti nesla CCSH po svém zrodu cestou reformaéni
(zzeni poctu svatosti na 2), ale piidrzela se cesty obecné cirkve (7). CCSH
se vSak v otazce svatosti nevydala stejnym smérem jako starobylé vychodni
cirkve odstoupivsi od tradice viry fisské cirkve (Arméni, Koptové, Etiopané,
Syfané, Nestoridni), z nichZ nékteré za svatost povazuji svéceni mnich, kvasu,
oleje ¢i ktize, svéceni oltafe apod., ani nevnima svatost jen jako tajemstvi, nad
jehoz obsahem neni mozné premyslet, ale ponechala pro Zivot cirkve svatosti
az na vyjimky obvykle uzivané v 1. tisicileti (kfest, veCefe Pané, bifrmovani,
svéceni knézstva, manzelstvi, pokani, utécha nemocnych; ZV ot. ¢. 307 - 347).
Tim se podobné jako husité stfedovéku prihlasila k prvotni nerozdélené cirkvi.

Pojeti svatosti u jinych cirkvi ekumenického spektra

Komise pro ekumenismus a budouci sméfovani Ekumenické rady cirkvi
v CR (dale jen ERC CR) ptipravila v letosnim roce (2016) rozséhly, heslovité
prehledny dokument Krest, eucharistie a duchovenska sluzba cirkvi ERC v CR
srovnavajici vnimani, ale i praxi v udileni svétosti v jednotlivych cirkvich ERC
v CR. Z brozury je zfejmé, za jakych podminek a kdo mize jednotlivé svitosti
konat, a také sdéleno, kdo je opravnén v cirkvi v duchovenské sluzbé ptsobit.
Zajimavosti je bezesporu fakt, ze jen 3 cirkve z 11 sdruzenych v ERC (tedy
CCSH, starokatolici a pravoslavni) vysluhuji vSech 7 svétosti (Slezska cirkev
evangelicka augsburského vyznani napt. 3). Nékolik cirkvi vzeslych z reforma-
ce také udéluje jen tvz. kfest na osobni vyznani pokiténého (Apostolska cirkev
- AC, Bratrskd jednota baptistt - BJB, Jednota bratrskd), déle se u nékterych
cirkvi vyzaduje pro ktest také souhlas starsich sboru (Apostolska cirkev, Cir-
kev bratrska - CB, Ceskobratrskd cirkev evangelicka CCE). Jesté vétsi rtizno-
rodost je zfejma pri srovnavani pribéhu udileni vecere Pané. Vsechny cirkve
prijimaji pod oboji zptisobou chleba a vina, av§ak nékteré pouzivaji i kvaseny
chléb (pravoslavni, starokatolici, CCE, metodisté, baptisté, CB, Apostolska cir-



kev), bilé i ¢ervené vino, ale i nealkoholické napoje a casto i s kalisky pro kaz-
dého ¢ena sboru (AC, CB, CCE, metodisté ad.).

Zavér

Riaznorodost v praktickych - vnéjsich i duchovnich - vnitinich projevech
zboznosti vede soucasného ¢lovéka k moznosti volby, ktera z duchovnich cest
je pro né&j vhodna. To je obrovska prilezitost dnesni lidské spole¢nosti, vybrat
si z nabidky moznosti predkladanych jednotlivymi cirkvemi.

Z pastora¢ni praxe jednotlivych cirkvi je mozné vyvodit zavér, Ze nejistota
a desorientace vak nastdva u clovéka dnes$ni doby ve chvili, kdy ocekavany
obsah nabidky duchovnich sluzeb cirkev neplni nebo je uvnitf sebe sama ne-
souroda. To vede ke zklamani.

V oblasti pojeti svatosti panuje v CCSH shoda. Podobné jako v obsahu i ve
vnéjsich tkonech vysluhovani vSech svatosti, kromé vecere Pané. V nékterych
¢astech cirkve se zacala pouzivat formule: Télo Kristovo, krev Kristova, ktera je
biblicky opodstatnéna, avSak bez vysvétleni, napt. v biblickych hodinach, muaze
navozovat dojem, Ze ikonem farafe doslo k pfepodstatnéni zivla. Tento trans-
substanciacni sttedovéky vzorek, pouzivany v soucasnosti fimskymi katoliky,
vsak CCSH do své teologie neinkorporovala. Podivime-li se na Poselstvi nau-

v/

kového vyboru VI. snému z 16. 8. 1981: ,CCSH vé#i v Kristovu redlnou pfitom-
nost pri vecefi Pané, aviak neztotoZniuje vzkiiseného Krista se svdtostnymi Zivly,
nybrz véri, Ze Jezis Kristus je pfi liturgii pritomen v moci Ducha svatého tém, kdo
jej virou prijimaji. Kristus neni pritomen v chlebé a viné, ale vstupuje do Zivota
véficich spdsnym jedndnim, jemuz chléb a vino slouzi jako viditelné potvrzeni
a znameni’, je zfejmé, Ze po prijeti svatosti vecere Pané dochdzi podle husitské
teologie u ¢lovéka k proméné srdce, nikoli k proméné podstaty chleba a vina.
CCSH nesmi branit svobodnému hleddni pravdy, aviak ani se nemtize, aniz
by ztratila sviij raison d'etre, obracet proti diivodim svého vzniku a opus-
tit svou svébytnou cestu organizované cirkve. Budoucnost souziti kiestant
v tomto pomijivém svété je mozna jen precizni specifikaci svébytné cesty kaz-
dé cirkve. Nejsme-li napfi¢ vSemi organizovanymi cirkvemi jesté pfipraveni
dostat podminek jednoty cirkve Bozi, musime zamezit duchovnimu nasili.

Padn vds opatruj a posiluj v hleddni Pravdy BoZi!



II. Katolicita a CCSH

Juraj Jordan Dovala

Grécky pojem katholikos znamend obecny, univerzalny. Pojem katolicita
presiel v dejinach krestanstva velkymi zmenami. Povodne sa vSetky krestanské
zbory chapali ako katolicke - v§eobecné. Tym, Ze stali na uceni evanjelia a apo-
$tolov, mali punc katolicity.

Zakladnu definiciu katolicity urcil v 5. storoc¢i francuzsky mnich a teolog Vin-
cent Lerinsky: Obecné - katolicke je to, ¢o vSade, ¢o vZdycky a co vSetci verili.
Nadviazal tym na teoldgiu Ireneja Lyonského, Tertulidna, Origena a dalsich. ..

Je velmi zaujimavé, Ze 2. vatikansky koncil tuto tézu casto opakoval a svoji-
mi zavere¢nymi formulaciami sa snazil dospiet k uzneseniam, ktoré su v duchu
pravej katolicity. Preto je prave tento koncil taky tstretovy a priatelsky k inym
cirkvam a konfesidm. Plati zdsada - Cim viac sa niekto snazi byt katolicky,
tym viac stoji na pode Pisma, apostolskej tradicie a tym viac je ekumenicky.

2. vatikansky koncil prijal aj int tézu Vincenta Lerinského, ze krestanska vie-
ra musi rast a dozrievat s ¢asom, rovnako ako rastie a dozrieva ¢lovek. Toto je
jedna zo zakladnych idei, kvoli ktorej vznikla CCS.

Pojem katolicita utrpel tazka ranu po rozdeleni vychodného a zapadného kres-
tanstva v roku 1054. Nakolko si rimska cirkev termin ,,katolicka“ uzurpovala sama
pre seba, tento pojem sa zdehonestoval a stratil svoj podvodny vyznam. S nastu-
pom protestantizmu a dalsieho delenia si latinska cirkev tto vysadu upeviovala
azdoraznovala pred ostatnymi svoju ,,katolicitu® Je to v rozpore s Pismom, pretoze
uz neslo o jednotu v mnohosti, ale o tuhti dogmaticka $truktdru. Z pohladu Rima
sa ,,katolicity zbavili vychodné ortodoxné cirkvi, ako aj protestantské konfesie.
A tento ekleziologicky problém doteraz nie je Rimom prekonany.

Ked v januari 1920 vznikla Cirkev ¢s., od pociatku sa povazovala za sucast
Kristovej obecnej cirkvi. V Provolani k ¢eskosl. narodu z 10. 1., ktorého auto-
rom je Karel Farsky, sa pise, ze Cirkev ¢s. stoji na: zaklade Kristovho evanjelia,
na tradicii starokrestanskej, zvlast cyrilometodejskej a tradicii ceskej reforma-
cie — Majster Jan Hus a Ceski bratia.

Karel Farsky chapal od pociatku vznik novej cirkvi ako vyhonok na kmeni obec-
nej cirkvi a ako jej trvala sucast. Preto v liturgii, ktora vytvoril, k tomu odkazuje.
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Eucharistickd modlitba: ,,U¢in, abychom se pfi slaveni pamatky JeziSovy sva-
té vecete spolu s celou tvou cirkvi po celém svété znovu obnovovali v jednotu
téla Kristova, jehoz hlavou je tviij obétovany, vzkiiSeny a oslaveny Syn.*

Alebo v epikléze: ,,Dékujeme za to, Ze nds v tomto svatostném obecenstvi
s Kristem tvij svaty Duch sjednocuje s apostoly, mucedniky a vyznavaci stejné
viry ze vSech ¢asti a mist v jediny tvuj lid...“

Vnimanie CCSH ako sucasti obecnej Kristovej cirkvi nachidzame podrob-
ne rozpracované v Zakladech viry - ako zakladnom vierou¢nom dokumente
CCSH.

Zmienim aspon par ddlezitych bodov zo state O cirkvi. Pod ¢islom 5 na-
chddzame otazku:

Kolik je BozZich cirkvi?

BozZi cirkev je jen jedna, ale Zije pouze v uitvarech mistnich obci, které proto
Novy zdkon nazyvd také cirkvemi.

Silny ekumenicky akcent mame v otazke ¢. 10:

Je Bozi cirkvi i shromdzdéni kiestanii riizného vyzndni?

I shromdzZdéni kiestanii riizného vyzndni je Bozi cirkvi, protoZe obce,
z nichz prichdzeji, jsou obcemi cirkve BoZzi.

Plne to kore$ponduje s tym, ¢o v starokrestanskej cirkvi napisal v 2. storoci
Ignac Antiochijsky: ,,Kristova cirkev je v§ade tam, kde je Kristus.“

Teoldgiu cirkvi ako mystického tela Kristovho mame rozvinutu v otazke 27:

Kdo je ,,hlavou® Bozi cirkve?

»Hlavou* BoZi cirkve je Kristus, ktery ji vede, oZivuje a ¥idi svym Duchem
skrze svédectvi Pisma svatého a svdtosti jako své télo.

Nachadzame tu dal$ie vyznamné plus, v ktorom nasa cirkev predbehla dobu.
Rozdelenie cirkvi nie je chapané len negativne - ako triestenie Kristovho tela -
ale aj pozitivne, ako vzdjomné obohacovanie, ako jednota v mnohosti (otazka
¢. 30):

Cim miZe kazdd cirkev prispét k duchovnimu bohatstvi jedné BoZi cirkve?

Kazda cirkev miiZe prispét k duchovnimu bohatstvi jedné BozZi cirkve
svym zvldstnim diirazem na nékterou stranku Zivota BoZi cirkve v ostatnich
cirkvich opomijenou.

Vzhladom na intercommunio a moznost prijimania inych ¢lenov v nasich
zboroch, je dolezita otazka ¢. 33:
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Kdo patii k Bozi cirkvi?
K Bozi cirkvi patii kaZdy, kdo byl pokitén a Zije v obecenstvi s Kristem
i v bratrstvi spolecného Zivota v mistni obci.

Teraz by som sa trochu pristavil pri Apostolicu. CCSH pouziva ako jednu
z foriem vyznania viery tzv. Apostolské krédo, na ktorom sa zhodnu vsetky re-
levantné krestanské cirkvi. V tomto kréde vyznavame spolu s ostatnymi: Vérim
v Ducha svatého, svatou cirkev obecnou, spolecenstvi svatych, odpusténi htichii,
vzktiseni téla a Zivot vécny.

A presne tato hlboku skuto¢nost mame zachytent v Zakladech viry v otazke ¢. 42:

Co véfime o Cirkvi ceskoslovenské husitskeé?

O Cirkvi éeskoslovenské husitské véfime, Ze vznikla z BoZi viile a milosti,
aby skrze ni do jedné, svaté a obecné cirkve Bozi byli ptivedeni mnozi, ktei'i
by jinak zistali ztraceni v neviie a beznadéji, a aby usilovala o Bozi cirkev
bez poskvrny a vrdsky.

Toto je tak krasne, hlboko a mudro vyjadrené, ze k tomu sa nedd ni¢ iné
povedat len: Amen.

Co ztychto vypovedi Zakladov viery vyplyva?

Cirkev ceskoslovenska husitska je cirkvou katolickou v pévodnom a pravom
slova zmysle. Nemajme Ziadne pocity menejcennosti a nebojme sa tazit zo svojej
katolicity. Nasa cirkev nema len sto ro¢nu tradiciu, ale dvetisic ro¢nu. Cirkev
¢s. husitska rovnako ako cirkev rimska, pravoslavna, atd., vznikla na Letnice,
v historickom okamihu vyliatia Ducha svétého na apostolov, pretoze spolo¢ne
tvorime jeden Bozi lud - Kristovu cirkev. Nasa cirkev je sticastou tohto gigantic-
kého stromu, ktory rastie a rozvija sa uz viac ako dve tisicrocia. Irenej Lyonsky, Ig-
ndc Antiochijsky, Klement Alexandrijsky, Origenes, Bazil Velky, Gregor Nazidnsky,
Gregor Nyssky, Atandz Alexandrijsky, Augustin, Jan Damassky... a tisicky dalsich
teologov a otcov, st aj nasimi teologmi, pretoze to je nasa spolo¢na tradicia ne-
rozdelenej cirkvi. Slavna, velka a starobyld tradicia. Nemajme obavy sa k tomu
priznat. Inak budeme vo vzduchoprazdne, vetva bez kmena a bez korena. Strom
musi vzdy tazit svoju zakladnu silu z korena, inak nepreZije.

Na nasu cirkev po¢uvam vela kritiky a hanlivych slov a to ¢asto od na-
$ich vlastnych Tudi, knazov. Konstruktivna kritika je v poriadku, ale mam
pocit, Ze je to ¢asto prehnana obava, strach, netcta a nedocenenie toho, ¢o
mame.
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Spomeniem niekolko prednosti a uzasnych darov, ktoré ¢asto prehliadame:

Osobne si velmi vazim, ze sa nasa cirkev nevyvySuje nad ostatné, netvrdi,
ze je lepsia, ale naopak, stoji spolu s ostatnymi v sluzbe Kristovho evanjelia.
Chape sa ako sucast jednej krestanskej rodiny.

Som velmi rad a vazim si to, ze CCSH je tak konzekventne ekumenicka,
ze umoznuje v nasich zboroch prijimat krestanom inych denominacii. Aj ked
maju iny pohlad na eucharistiu nez nasa cirkev. To je vzacny a v pravde kris-
tocentricky jav.

Som velmi rad a vazim si, ze CCSH je velmi tolerantnd a cti slobodu svedo-
mia. V ziadnej inej krestanskej cirkvi nendjdete taku nazorovu pluralitu ako
v nadej. Samozrejme, ma to svoje tskalie, nesmieme si pliest slobodu svedomia
s anarchiou. Nekontrolovany liberalizmus je hrobom spolocenstva. Ale slobo-
da svedomia bola tazko zaplatena Husovou krvou na hranici, tak si ju vazme
a ctime. Ako povedal sv. Augustin: ,V podstatnom jednota, v nepodstatnom
sloboda, vo vSetkom l4ska.

Som velmi rad, Ze po vzore starokrestanskej cirkvi a husitskej tradicie, v na-
$ej cirkvi koname casto bohosluzby pod sirym nebom. Kazeme, kondme svia-
tosti krstu a sviatosti manzelstva.

Som rad, Ze Zijeme pozehnanu dobu, kedy mozeme slobodne kazat BoZie slovo.
Niet vyssej filozofie na svete a niet dokonalejsej spiritualnej nauky, nez je Kristovo
evanjelium. A my mozeme byt ticastni na jeho diele. Mozeme oslovovat hladajucich,
pochybujtcich, ludi na okraji, ,Zacheov* a alternativne orientovanych mladych ludi.
Nasa cirkev ma vsetky predpoklady, aby tu bola pre vsetkych bez rozdielu.

Doporucend literatiira:

Bohosluzebnd kniha CCSH - Liturgie, Blahoslav, Praha 2004

Zaklady viry Cirkve Ceskoslovenské husitské se strucnym komentdrem,
Blahoslav, Praha 2014

Dr. V. Kadetdvek, Dr. Z. Trtik: Zivot a vira ThDr. Karla Farského, Blahoslav,
Praha 1982

Zdenék Kucera: Trojicni teologie, L. Marek, Brno 2002
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lll. Uvahy o Marii
Filip Stojdl

,Panno Maria, mam té z celého srdce radal”
Terezie z Lisieux

,»1 skv€li fe¢nici o Tob€, Bozi Rodi¢ko, mohou jen mlcet.“! Slova prastaré-
ho byzantského hymnu, zvaného Akathistos?, davaji symbolicky najevo, Ze se
budeme spole¢né dotykat tajemstvi, které pfi sebelepsi ,,vymluvnosti nelze
popsat. Nejde tu jen o Marii, ale o celé tajemstvi viry, které se otevira vzdy
nejprve v srdci.

Markovo evangelium

Markovo evangelium® o Marii hovoii jen velmi stru¢né. Marek vuci
Marii zcela objektivné zachovava urcity odstup. Evangelium ma zcela jis-
té nejblize k tzv. prameni Q, o jehoz existenci hovoii biblisté, a ten byl
pravdépodobné spise sbirkou JeziSovych vyroki, nez souborem sousled-
nych udalosti.*

U Marka nachazime pouhé dvé zminky o Marii. Ta prvni pfinasi vypraveéni
o tom, jak si pro JeziSe pfisla jeho rodina (Mk 3,20-35). Ditvodem byla jejich
pochybnost o tom, zda se Jezi§ nepomatl (Mk 3,21). Zdali toto tvrdila i Ma-
ria, neni z evangelia patrné, a tak neni mozné dolozit ani Casto podsouvany
mantimariansky“ charakter tohoto evangelia. Druhy Markiv text v 6. kapitole
je opét velmi strohy. Mozna je to nepiimé svédectvi o tom, ze Josef byl jiz po
smrti.> Alespon tak se to domnivaji néktefi biblisté a vyvozuji toto pravé ze
zminky o tom, Ze JeZis je ,, ten tesar, syn Mariin*“ (Mk 6,3).

! Maridnsky hymnus Akathistos, Velehrad, 1996, str. 15, ISBN 80-901957-3-3

2Tzv. Mariansky Akafist (Akathistos), liturgicky hymnus oslavujici udélosti Nového zakona tykajici se Pan-
ny Marie, vznikl pravdépodobné jiz v 6. stoleti, autor neni zndm (z fec. AkxaB10T0G — ,,pronaseny vestoje“)

* vznik jisté pted padem jeruzalémského Chramu, tedy ziejmé pred rokem 70 n.1.

4 ZVERINA, Josef, Teologie Agapé - II. svazek, Scriptum spol. s.r.0., 1994, str. 137, ISBN 80-85528-20-7

5 ZVERINA, Josef, Teologie Agapé - II. svazek, Scriptum spol. s.r.0., 1994, str. 137, ISBN 80-85528-20-7
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Matousovo evangelium

Matousovo evangelium® je z marianského hlediska bohatsi. Listina rodu
Jezise Krista, syna Davidova, syna Abrahamova (Matous 1,1) je prvnim Ma-
tousovym vypraveénim, ve kterém se shledavame s Marii. Tato listina zmifuje
Josefiiv rodokmen: ,, ...Jdkob pak mél syna Josefa, muze Marie, z niz se naro-
dil Jezis, receny Kristus* (Matous 1,16).

Matous dale pfinasi svédectvi o poceti z Ducha svatého, o pochybnostech
Josefovych a zjeveni andéla, ktery jej ujistuje: ,,Josefe, synu Davidirv, neboj
se prijmout Marii, svou manzelku; nebot co v ni bylo pocato, je z Ducha sva-
tého. Porodi syna a das mu jméno JezZis; nebot on vysvobodi sviij lid z jeho
hrichi* (Matous 1,20-21).

Nasledujici verSe v sobé maji jesté veétsi naléhavost. Matous totiz vidi, ze
se naplnuje proroctvi: ,, To vSechno se stalo, aby se splnilo, co rekl Hospodin
usty proroka: Hle, panna pocne a porodi syna a daji mu jméno Immanuel, to
jest prelozeno ,Bith s nami‘“ (Matous§ 1,22-23). Evangelista zde jasn¢ narazi
na slova proroka IzaiaSe, ktery ohlasuje Izraeli prichod spasitele: ,, Proto vam
da znameni sam Panovnik: Hle, divka pocne a porodi syna a da mu jméno
Immanuel (to je S nami Bith) “ (1zaias 7,14).

Mariino panenstvi

Septuaginta,” kterou mél Matou$ k dispozici, pielozila hebrejské slovo
,ha’alma (divka), slovem ,,panna“ (fec. Parthenos). Tak to ¢teme i v Bibli kra-
lické: ,, Aj, panna téhotna bude, a porodi syna, a naziives jméno jeho Emma-
nuel, kteréz se vyklada: S nami Biih. “ Pokud bychom hledali praveé zde oporu
pro poceti z Panny, nebyli bychom viibec objektivni. Pfeklad sam o sob¢ sice
nerozporuje Mariino panenstvi, ale zaroven neni vérohodnym svédectvim
timto smérem.

Je zvlastni, jakym zplisobem i dnes budi vasné davno piekonany problém
s panenstvim JeziSovy matky, v které verili mimo jiné i Hus, Luther, Kalvin,
Zwingli a dalsi, které rozhodn¢ tézko vinit se spolCeni s osviceneckou proti-
reformaci.

Biblické badani jiz davno prokazalo fakt, ze vyraz ,,panna‘“ ma vice teolo-
gicky nez gynekologicky charakter. Cistota Mariina srdce je prvnim piedpo-
kladem pro naplnéni Duchem svatym. Ackoliv se miizeme evangelijné ptat

¢ MATOUSOVO EVANGELIUM: Vznik mezi lety 80 - 90 n.1.
7 Septuaginta je preklad Starého zdkona do rectiny. Vznik piekladu se datuje do 3. az 1. stoleti pf. n. 1.
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i my, ,,jak se to muze stat” (Lukas 1,34), bez vrouci viry v Boha, tichosti srdce
pred nevyslovnym tajemstvim stvotitele.

Matous dale ve velmi rychlém sledu ptinasi vypravéni o klanéni mudrct
(Matous 2,11), vyvrazdéni betlémskych déti (Matous 2,16) a utéku do Egypta
(Matous 2,14) a navratu do Nazareta (Matous§ 2,23). Maria je samoziejme
soucasti vSech téchto udalosti.

Lukasovo evangelium

Lukasovo evangelium,® a¢ synoptické, pfinasi o narozeni JeziSove jina své-
dectvi. Z hlediska porovnani s MatouSem nas miZze zajimat rodokmen, ktery
najdeme ve tieti kapitole u Lukase (v prvni u Matouse). Jestlize Matousav text
kon¢i geneaologii Abrahamem, Lukas chce zdlraznit nového Adama, ktery skr-
ze Jezise prichazi. ,, Adam, ktery byl od Boha ** (Lukas 3,38) je prvnim, Jezi$ pak
poslednim. Zacatek i konec se zde spojuji v Bohu, od které¢ho vechno vychazi.’

Vratme se vSak na zacatek LukaSova evangelia. Prvni kapitola je pro cha-
pani Lukasovské mariologie klicova. Bez Boha nejsme nic. Bez N¢&j bychom
Jezise nikdy nepoznali a svét by nikdy nepoznal Jezise, kdyby si Buih nevyvo-
lil zenu jménem Maria. Tuto Bozi milost pfinasi Marii and¢l Gabriel: ,, Neboj
se, Maria, vzdyt jsi nalezla milost u Boha. Hle, pocnes a porodis syna a das
mu jméno Jezis “ (Lukas 1,30-31).

Fiat mihi - kli¢ k pochopeni Panny Marie

Andé¢l Gabriel pfichazi k Marii a pfinasi dalezité poselstvi. A co vic. Marii
je zaslibeno setkani s Duchem svatym a poceti Syna Boziho (Lukas 1,26-38).
Tento uchvatny pifibeh jakoby naznaCoval i nasi vlastni cestu. Maria je vibec
prvni, kdo duchovné i fyzicky pfijima slovo o JeziSovi. Nikdo jiny to takto
neucinil a neu€ini. Bih posila svého and¢la, aby zjevil Marii, co 7zada. A na
to v§e Maria odpovida: ,, Hle, jsem sluzebnice Pané; stan se mi podle tvého
slova* (Lukas 1,38). Mariino ,,fiati mihi“'%je vyrazem pfijeti Bozi vile. Totéz
slovo se ozyva na Olivetské hote, kde vede Jezi§ duchovni zapas o nasi spasu:
.y ... e md, nybrz tva viile se stan “ (Lukas 22,42).

Podstatnym rysem kiestanské viry se tak stava ,,prijeti“. Je do velké miry
opakem prvni poloviny naSeho zivota, kdy se musime vymezovat, hledat,

8 LUKASOVO EVANGELIUM: Vznik 80 - 85 n.l.
° Vysvétleni, ze Maria je na zakladé téchto slov novou ,,Evou® je zavadéjici a nema v tomto textu Zadnou oporu
1 ,Staniz se mi“
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chtit, ziskavat, naplnovat potieby. Jakobovsky zapas v temné noci s , kymsi®,
krize, kterou musime prozit, i nas vede k ,,pfijeti“. Pfijmout sama sebe, pii-
jmout Boha do svého srdce, pfijmout Krista. I pro nas zivot je dulezity zapas
Olivetské hory, a jedin€ pro Cistotu (pokoru) srdce miizeme i my s Marii vy-
tknout své ,,Staniz se mi®.

Lukas bez okolkli navazuje a vypravi dalsi piibch. Tentokrat se Maria setkava
v horach s Alzbétou, matkou Jana Kititele. Alzbétino radostné zvolani ,, Pozeh-
nanda jsi nade vsechny Zeny a pozehnany plod tvého téla. * se ponese déjinami
jako ozvéna, nebot’ skrze Marii prichdzi svétlo svéta. Veskera ucta k Marii uz
bude jen a jen opakovanim toho, co pronesla praveé Alzbéta. V jeji vypovédi se
snoubi ohromna moudrost vychodnich ¢lovéka, ktery nerozdé€luje télesné a du-
Sevni, a zaroven ohromna Zenska radostna sila pramenici z matefstvi.

Magpnificat

Tteti evangelium nam dava poznat také dvé prastaré marianské modlitby.
Ave Maria a Magnificat. Ob€ maji sviij pevny biblicky kofen a ob& doprova-
zeji kiestany jiz cela dvé milénia jako sila radostné modlitby srdce. Zaénéme
nejprve chvalozpévem zvanym Magnificat.!!(Luka$ 1,46-55).

V pribehu o setkani Marie a Alzbéty (tzv. Navstiveni Panny Marie) vyznava
Matka Bozi milost, které se ji dostalo. Tato milost je naplnéna ohromnou ra-
dosti. Radost je znamenim Bozi pfitomnosti. Co jiného je vira, nad¢je a laska?
Tyto dary jsou nejvyssi stupné radosti. Odmitat radost je stejné jako odmitat
zivot. Ackoliv mize nas zivot byt velmi poni¢eny, mize byt v troskach vse,
co jsme za cely Zivot vykonali a ziskali, piesto miizeme citit radost, protoze je
s nami Bth. Radost je dechem cirkve a nepoznavaji-li lidé v naSem spolecen-
stvi opravdového Ducha radosti, pak jsme nemocnym spolecenstvim. V§ichni
otcové apostolské tradice celkem zahy pochopili, Ze Maria je radostnym ob-
razem putujici cirkve. Jan Pavel II. ve svém pastyiském dopise ,,Redemptoris
mater* pise: ,, Cirkev, kterd od zacdtku pripodobiiuje svou pozemskou cestu
ceste Bohorodicky, prondsi podle jejiho prikladu stdle znovu slova Magnifi-
cat. “'* Slovansky papez navazuje na ekumenické smysleni II. Vatikanského
koncilu (konstituce Lumen gentium). Navic jsou zatazena do II. kapitoly, kte-
ra se dotyka jednoty kiestanl. Obraz radosti, putovani a cirkve nachazime

! Ndzev chvalozpévné modlitby ,Magnificat“ vychdzi ze 46. verse 1. kapitoly LukaSova evangelia, v latiné
zni tento text: ,Magnificat anima mea Dominum®, v ¢eském prekladu sly$ime Mariino: ,,Duse ma velebi
Péna“

'2JAN PAVEL II., Redemptoris Mater — Encyklika Jana Pavla II. o blahoslavené Panné Marii v zivoté putu-
jici cirkve, Zvon, 1995, str. 49, ISBN 80-7113-116-4
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i u Ambroze Milanského (+397), ktery vyzyva: ,, Napodobujte, mé déti, Marii.
Také o ni prece plati vyrok, ktery ma zde prorocky na mysli cirkev: "Jak krdasné
Jsou tve nohy v opankach, knizect dcero! Se vznesenou krdasou kraci vpred cir-
kev a zvéstuje poselstvi radosti. Ano, vznesené kraci vpred Maria a cirkev! "

V modlitbé¢ Magnificat se mizeme dotknout samotného jadra kiestanstvi.
Tato modlitba si nic nevynucuje, je prost¢ radostnym svédectvim o setkani
s Bohem. Jak se dozvidame naptiklad od velkého ctitele Matky Bozi, némec-
kého reformatora Martina Luthera, jde pfedevsim o radostné setkani s Du-
chem svatym, které se vztahuje na vSechen kiestansky lid: “Abychom tomuto
posvatnému chvalozpévu nalezité porozumeéli, je tFeba pamatovat na to, zZe
pozehnana Panna Maria — osvicena a poucend Duchem svatym — vypravi
o vlastni zkusenosti. Protoze nikdo nemiize spravné porozumét Bohu, ani Bo-
zimu Slovu, jestlize to nedostal od Ducha svatého. “'*

Nesmime piehlédnout ani pramen této modlitby. LukaSovské svédectvi
0 Magnificat je pfimym odkazem na starozakonni svédectvi Pisma. Jde piede-
v§im o 1. knihu Samuelovu (1,2) a Zalmy (24, 25, 11, 103, 89, 147, 34, 107,
98). Toto volani nazaretské panny ma opét dvoji dtlezitost. Jednak je ohlase-
nim naplnéni Starého zakona, protoze ptichazi ten, ktery Zakon nepfisel zru-
§it, ale naplnit. Druhou stranou je samotny tento dar modlitby véficim, ktery
sahé az ke kofeniim Stvotfeni. Na zavér nechme zaznit slova Josefa Zvéfiny,
ktery vyznava: ,, Magnificat je dar Ducha a duse Mariiny. Mluvi tu vic nez
prorokyné, vic nez socialni bojovnice, mluvi tu Matka Spasitele vsech lidi. ““*

Ave

S dalsi biblickou modlitbou, pevné spjatou s Marii, je to trochu slozitéjsi. Pre-
sto nesmime prehlédnout tuto hlubokou a krasnou modlitbu, jejiz slova se ne-
sou na tstech muzu i Zen, hudebnich skladatelt, basnik, ale i téch nejprostsich
a nejobycejnéjsich lidi. Obvyklé znéni této modlitby je dnes toto: Zdrdvas Maria,
milosti plnd, Pdn s tebou; poZehnand ty mezi Zenami a pozehnany plod Zivota tvé-

ho, Jezis. Svata Maria, Matko BoZi, pros za nds hiisné, nyni i v hodinu smrti nasi.
Amen.

1 Poudeni panen 14, 87 (PL 16, 326nn) In: RAHNER, Hugo, Maria a cirkev, Refugium, 1996, str. 13, ISBN
80-86045-00-5

"“LUTHER, Martin, Magnificat, In: Testimonia Theologica - internetovy ¢asopis Evanjelickej bohoslovec-
kej fakulty Komenského univerzity v Bratislave, 2011, str. 9, ISSN 1337-6411 (vlastni preklad ze slovensti-
ny) N

15 ZVERINA, Josef, Teologie Agapé - II. svazek, Scriptum spol. s.r.0., 1994, str. 145, ISBN 80-85528-20-7

18



Ave Maria'9je slozeno ze dvou dilezitych pramentl. Tim prvnim je Pismo.
Presnéji feceno se jedna o slova andéla (,, Bud zdrdva, milosti zahrnutd, Pén s te-
bou.“ Lukas 1,28) a Alzbéty (,,Pozehnand jsi nade viechny Zeny a poZehnany plod
tvého téla.“ Lukas 1,42). Druhym pramenem je Tradice, i kdyzZ i zde je nutné hle-
dat zcela jasny biblicky zaklad (,, Hle, od této chvile budou mne blahoslavit vsechna
pokoleni, Ze se mnou ucinil veliké véci ten, ktery je mocny“ Lukas 1,48-49). Za
ironii osudu by se dala oznacit druha ¢ast ,,zdravasu® Jeho autorstvi je totiz né-
kterymi historiky pfipisovano muzi, ktery zemftel jako heretik - italskému domi-
nikanskému knézi Girolamo Savonarolavi. Dodatek ke zdravasu najdeme v jeho
vykladu k Ave (Esposizione sopra IAve Maria) z roku 1495. Ave, v podobé jak jej
zname dnes, pak definitivné stvrdil Tridentsky koncil v roce 1566.

Modlitba Ave se stala také soucdsti poboznosti ritizence. O jeji historii
a smyslu si néco povime v kapitole Historie marianské ucty.

Snaha o ucelenost modlitby Zdravas tu vSak byla prokazatelné jiz mnohem
drive. Jakubovo evangelium (4. stol.) ¢i liturgie etiopskych jakobitt (6. stol.) jiz
obsahuji dovétky k Ave. Prastara etiopska liturgie napriklad uvadi tento dialog:
K: ,Bud zdrdava, Maria, milostiplnd.; L: ,,Pdn je s tebou.; K: ,Pozehnand jsi
mezi Zenami; L: ,,A poZehnany je plod Zivota tvého.*; K: ,,Pros za nds u svého
milovaného Syna.; L: ,,Aby nam odpustil hiichy.“

Ave ma svou podobu také v pravoslavné modlitbé. V zavéru liturgie Sv. Jana
Zlatoustého ¢teme: Bohorodicko, Panno, raduj se, milostiplnd Maria, Pdn s te-
bou, poZehnand jsi mezi Zenami a pozehnany je plod liina tvého, nebot jsi poro-
dila Krista, Spasitele a Vykupitele nasich dusi. Amen.

Na zavér shriime podstatu této marianské modlitby slovy Ericha Hecka:
»Kdyz se modlime Ave Maria, davime do amen proniknout vSemu, co v sobé
skryvaji andéliiv pozdrav i Alzbétino uvitdni, totiz, Ze Maria je matkou JeZise
Krista a v ném porodila toho, jehoZ jako krestané vyzndvime.*

Srdce a meé

V dalsi kapitole se potkava Maria se Simeonem. (Lukas$ 2,25-35). Ostatné
i jeho kantikum' ziistane v pokladnici biblické a starokfestanské modlitby,

16 Zdravas Maria (lat. Ave Maria) je jedna modlitba ucty k Matce Kristové. Je tvorena ze dvou ¢asti (prvni
je biblicka a druhd je plodem cirkevni tradice — pochézi pravdépodobné az z 15. stoleti)

7 HECK, Erich, Ave Maria — Vznik a vyvoj nejznaméjsi marianské modlitby, Karmelitdnské nakladatelstvi,
2003, str. 11, ISBN 80-7192-826-7

' ibidem str. 105

19 Latinsky ,,Nunc dimittis“ (Nyni propoustis), podle prvnich slov 29. verse 2. kapitoly LukaSova evangelia
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z niz mizeme Cerpat dodnes. Simeonovi bylo pfislibeno, ze nezemfte, dokud
nespatii Mesidse. Lukas objevuje v Simeonovi starozakonniho proroka. Sime-
on ,,o¢ekaval potéseni Izraele a Duch svaty byl s nim“ (Lukas 2,25).

V nasi cesté za Marii je pro nas klicovy samotny zavér. ‘A Simeon jim po-
Zehnal a tekl jeho matce Marii: ,Hle, on jest ddn k pddu i k povstani mnohych
v Izraeli a jako znament, kterému se budou vzpirat - i tvou vlastni dusi pronikne
mec - aby vyslo najevo mysleni mnohych srdci.“

Simeon naléhavé pripomina Marii naplnéni JeziSova Zivota na Golgoté. Maria
mozna pravé tady pociti poprvé tizkost a matef'sky strach o své dité. V Simeo-
novych ustech jakoby zvolal temny hlas vSech starozakonnich prorokd, protoze
pravé na drevé krize se vyplni prastara zaslibeni dana Izraeli. Spiritualni teologie
vyklada tento text v souvislosti s nasim vlastnim Zivotem. I nasi dusi musi pro-
niknout mec. Ten, kdo by chtél jen poznat Krista, ale nemiloval by ho, necitil by
bolest kiize, ten by nikdy nepochopil milosrdenstvi Bozi. My sice nikdy nepo-
zname plnost Mariina place pod kfizem, ale i my se mizeme ukryt pod jeji ma-
tefsky plast, byt s ni, a tfeba i plakat. To vSechno k nagemu Zzivotu zcela jisté patfi.
Zraly ¢loveék nemusi bolest vytésnovat. Znovu se ji vSéak musime ucit pfijimat.
Vzpomenme. I meci pronikajicimu nitro fekla Maria své ,,Fiat mihi

Janovo evangelium

Janovo evangelium® do urc¢ité miry na Lukase navazuje. U vSech evange-
lif 1ze vysledovat princip uvazovani nad identickymi otazkami rtiznym zpu-
sobem. Jan jde ze vSech evangelistii nejdal. Nezastavuje se u Abrahama jako
Matous, ani u Adama jako Lukas, ale Krista pred nas klade pfimo jako Logos
(Slovo). Jan se vraci na pocatek v§eho (viz Kniha Genesis 1): ,,Na pocdtku bylo
Slovo, to Slovo bylo u Boha, to Slovo bylo Biih. To bylo na pocdtku u Boha. Vsech-
no povstalo skrze né a bez ného nepovstalo nic, co jest“ (Jan 1,1-3). Toto je vic
nez svédectvi prorokd, i kdyz i jejich hlas se tu da znatelné rozeznat. Andé¢l
prinesl Marii ,,slovo“ a ona jej prijala. Stejné jako ostatni muzové a Zeny Bible.
Jakoby se i tady ozyval prorok Jeremids, ktery rika: ,Tu se ke mné stalo slovo
Hospodinovo.“ Doslova to Jan vyjadfuje takto: , A Slovo se stalo télem a preby-
valo mezi ndmi* (Jan 1,13).

Piimé zminky o Marii v§ak nachdzime u Jana pouze dvé. Na zacatku druhé
kapitoly se setkavame s vypravénim o svatbé v Kané Galilejské. Také Jan pti-
stupuje k Marii kristocentricky a tak dava vyniknout jejimu slovu. Pov§imneé-
me si predevsim slov ve ¢tvrtém versi:

2 Vznik 85-100 n.l.
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Tretiho dne byla svatba v Kdné Galilejské. Byla tam JeziSova matka; na svatbu
byl pozvin také Jezis a jeho ucednici. KdyzZ se nedostdvalo vina, fekla Jezisovi jeho
matka: ,,Uz nemaji vino.“ Jezis ji fekl: ,,Co to ode mne zadas! Jesté neprisla ma
hodina.“ Matka fekla sluzebnikim: ,,Udélejte, cokoli vam nafidi“ (Jan 2,1-4).

»Udélejte, cokoliv vam naridi.“ Pravé tady, a jen tady, nechava Marii promlu-
vit evangelista Jan. Krasné to vyjadfuje Cesky biblista Jaroslav Broz, ktery pfi-
pomind: ,, Jedind véta Jezisovy matky v Janové evangeliu ,,Udélejte, cokoliv vam
fekne“ se co do vnitiniho postoje ndpadné shoduje s jeji formuli ptijeti Boziho
poslani pfi zvéstovani: ,, At se mi stane podle tvého slova“ (L 1,38). V obou posto-
jich Maria prozrazuje, Ze jeji spiritualita je podstatné zaloZena na naslouchdni
Bozimu slovu a odpovédi na né v plné poslusnosti viry. Co sama uskutecriuje,
tomu uci ostatni.“?!

Maria vyzyva vSechny jeho nasledovniky k poslusnosti. Nasledovat Kris-
ta znamena naslouchat mu, udélat, ,,cokoliv nam nafidi“. Pokud bychom si
tato slova spojili tfeba jen s JeziSovym trojprikazanim lasky, pak nam bude vie
mnohem jasnéjdi. Jezi§ zde fika: ,, Miluj Hospodina, Boha svého, z celého svého
srdce, z celé své duse, z celé své mysli a z celé své sily!“ a “Miluj svého blizniho
jako sam sebe!“ (Marek 12,30-31). Kli¢em k nasledovani je tedy milovat Boha,
blizni i sebe. Tato laska, jak Jezi$ uci, je neoddélitelna pravé ve své trojici.

V devatenacté kapitole evangelista Jan (snad sam ten, kdo je pod kiizem
pfitomny s Matkou Bozi) vydava svédectvi o tajemstvi cirkve: U JeziSova kii-
Ze staly jeho matka a sestra jeho matky, Marie Kleofdsova a Marie Magdalska.
Kdy? Jezis spatil matku a vedle ni ucednika, kterého miloval, fekl matce: ,Zeno,
hle, tviij syn!“ Potom tekl tomu ucednikovi: ,Hle, tvd matka!“ V tu hodinu ji
onen ucednik ptijal k sobé. (Jan 19, 25-27)

Pravé tady, pod golgotskym kiizem, se mysticky rodi obraz cirkve. Maria se
stava matkou vSech véricich. Pfijmout Marii znamend nejen napliovat slovo
Jezisovo (délat to, co nam naridi), ale také ochranovat ten nejcennéjsi a nej-
jemnéjsi obraz cirkve, kterd je ve své podstaté milujici, laskyplna, soucitna,
naslouchajici, vérnd i ve svém ponizeni, trpéliva, o¢ekavajici a prijimajici.

Rekapitulace
Maria se nam dava poznat v Pismu jako Zena pfijimajici Bozi slovo. Jakkoliv

se muze zdat, Ze takovych pribéhi je v Pismu nespocet, jen jeden jediny pribéh
je tak zlomovy pro lidstvo. Je to pravé ten o Marii. A vite pro¢? Zkratka proto,

2 BROZ, Jaroslav, Panna Maria v Janovskych spisech, In: Maria z Nazareta, Ktestanska akademie / Rim,
2003, str. 75, ISBN 80-86036-91-X
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ze z jejiho lina vstoupil do tohoto svéta Jezis. Tazani po Marii je vzdycky hle-
danim Jezise.

Maria ptijala Bozi slovo. Rekla Bohu své ,staniz se“ A cena, kterou za to
zaplatila, se nedd vyjadrit. Maria porodila Jezise v Betlémé, provazela ho v jeho
détstvi, dospivani i dospélosti. Naslouchala jeho uceni a byla svédkyni mnoha
Jezisovych ¢int. Byla u toho, kdy?z jejiho syna zatkli, mucili, vysmivali se mu.
Byla u toho, kdyZ ho odsoudili na smrt. Nemohla s tim udélat viibec nic. Ne-
mohla zabranit tomu, aby jeji dité zabili, mohla ale byt s Jezisem az do konce,
a protoze fekla své ,,staniz se, neutekla pry¢, je v pravdé mystickym znamenim
cirkve, ktera by se chtéla odvratit od téch, v nichz ma za tikol poznavat Krista.
Maria nas vede ke svému synu. Bez ni bychom Jezise nikdy nepoznali. To ona
nam fika, abychom udélali vsechno, co po nas Jezi$ chce.

Spiritualni vychodiska

»Ona md radéji napodobovdni nez obdivovani.“? To o Marii prohlasuje Te-
rezie z Lisieux v rozhovorech, které vedla se svymi sestrami poslednich Sest
meésict svého zivota. Terezie pomérné razné a ,drze®, jak to u ni mame radi,
odmitd nabubfelou maridnskou pompu. Terezka nam ukazuje Marii prostou
a tuto prostotu stavi na prvni misto. Napodobovat Marii, to znamend ucit se
prostému zivotu, Zivotu bez naroku na slavu a obdiv. Krestanska tcta k Panné
Marii nam dava poznat mnohé spiritualni dary, o kterych jsme mozna dopo-
sud neméli ani tuseni. Tyto dary vychazi ze tfi zakladnich prvka, které v bib-
lickém svédectvi o Marii vysvitaji:

1. Rozvazovani v srdci (Lukas 2,19)

2. Otevtenost Duchu svatému (Lukas 1,35-38)

3. Ucast na Kristoveé kiizi (Jan 19,26)

Osobné véfim, ze Maria skute¢né nepotrebuje milostné sosky, krasné pre-
vlecky, ani zlaté podstavce v kostelich. VSechno je to trochu jinak. To my
potiebujeme zakusit zivot, radovat se v Bohu, trpélivé ¢ekat, ucit se malym
krac¢kam, naslouchat, i kdyz nechapeme, sledovat a vnimat ptsobeni Ducha
svatého v nasem zivoté. Moc potfrebujeme jit az pod kfiz naseho vlastniho
zivota a tam pohlédnout vzhiru. V tom vSem nas muze nékdo doprovazet.
Jdeme ke Kristu, ale nemysleme si, ze k nému muzeme dojit sami. Do Boziho
kralovstvi nikdo nevstoupi sam. Privodkyni na nasi cesté mize byt Maria.
A jisté nebude sama. Ptijde s ndmi divoky Jan Kftitel, bazlivy Petr, cholericky

2 TEREZIE, Z Lisieux, Vstupuji do Zivota, Karmelitanské nakladatelstvi, 1992, str. 120
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Pavel nebo mysticky evangelista Jan. Kazdy z nich nam mitize néco dat, néco
nds naucit, zvlastnim zptisobem ovlivnit.

Budeme-li uvazovat o darech maridnské spirituality, zjistime, Ze jsou sku-
tecnym pokladem krestanstvi. Otdzku marianské tcty shrinme slovy karmeli-
tana a ucitele Pavla Kohuta: ,, Maridnskym ctitelem je jisté mozné byt riznym
zpusobem, vérim vsak, Ze pro dnesniho kfestana, ktery touzi Zit z BoZiho slova
a kterému je Maria blizkd jako poutnice viry a jako vzor, jak mdme ndsledovat
jejiho Syna, bude radosti objevovat a osvojovat si jeji zpiisob Zivota, aby jej s ni
sdilel, aby vstoupil do jeji skoly a ucil se rozvaZovat ve svém srdci, aby byl otevien
vedeni Ducha a ucil se zit ve stinu kfiZe.“*

Mluvit o vychodiscich pro nekatolického a nepravoslavného krestana, jako
o nové marianské ucté, je jisté trochu nadsazené. Presto si dovolim naértnout
urcitou predstavu. Krestan se nemusi modlit k Marii, ale miize se modlit s ni.
Miuzeme se od ni ucit biblické modlitbé Magnificat. Budeme tak objevovat
velkou radost a energii pro nas vlastni zivot. Objevovat radost v kiestanském
zpuisobu Zivota je velky dar. Je to svého druhu i Iék na deprese, vycerpani a vy-
hoteni ve svété zaméfeném na vykon. Neni nutné, abychom stavéli na odiv
pozlacené sosky. Ale zacali vnimat a vazit si prastaré acty k matce naseho spa-
sitele. Mtizeme se od ni ucit pritakavat Bozi vili a midzeme také s Marii na-
chazet novou energii k Zivotu. Nasledovat Marii neznamena se ji klanét, ani ji
obdivovat, ale u¢it se od ni milovat Krista. Vzdyt neni nic vétsiho nez materska
laska. V nasem zivoté muiZe najit misto Mariino ,,staniz se mi*“

Maria nas bude ucit vnitfni modlitbé. Pfijimat Bozi slovo nejen rozumem,
ale i srdcem. Tak jako Maria, miZeme i my ,,to vSe uchovavat ve svém srdci‘.
Nemusime byt uz jen ,sbérateli spiritudlnich zazitkd a svatosti, ale mizeme
pochopit tajemstvi hot¢i¢ného zrnicka, viry malé a presto vétsi, nez jsme si
doposud uméli predstavit.

Jak uz jsme zminili vyse, tak s Marii m{izeme objevit i plnost naseho vlast-
niho Zivota. Pfijmout paradox, pfijmout sebe sama. I my se mtizeme s Marii
ptat ,,jak se to muze stat“ (Lukas 1,34). Jak je mozné najit novou nadéji, jak je
mozné, aby se pravé v nasem srdci narodil Kristus? Odpovédi nam mize byt
na$ vlastni ktiz. Bolest, htich, problémy, které s sebou vla¢ime Zivotem a né-
kdy nam nedovoli ani nadechnout se. I my miizeme s Marii pokleknout pod
kfizem a prozit mysticky obrat.

Témat k uvazovani je mnohem vic. V. mém referatu fesim i otdzku marian-
ské ucty v utrakvismu, u Jana Husa, Komenského, ale také prehledové v déji-
nach cirkve (vyznani viry, ekumenické koncily, cirkevni otcové, etc.). Déle pak

% Communio 1/2012, str. 29
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v liturgické praxi CCSH (formuléte, lekcionaf, zpévnik, majové poboznosti,
atp.). Nyni predkldddm jen stru¢né jakysi zaklad pro nase uvazovani. Z hle-
diska dogmatiky pak také vysvétluji zasadni pojmy kiestanské tcty (douleia
— latreia).

Pokoj a dobro na cesté za Kristem preje

bratr Filip



IV. Svédkové Pané

Tomas Butta

Uvod

K tématu svédkové Pané, tradi¢né nazyvani ,,svati®, je mozné pristupovat
z hlediska studia historie kfestanstvi ¢i z véroucného pohledu jednotlivych
konfesi nebo liturgické praxe, pfipadné je zajmem odborniki na déjiny kies-
tanského uméni, ve kterém svétci vedle Krista a Marie maji své vyznamné po-
staveni. Vzhledem k charakteru nasi konference o identité Cirkve ¢eskosloven-
ské husitské, sousttedéné k diskusi o zbozZnosti a spiritualité, budu k tématu
pristupovat z uhlu prakticko-teologického a liturgického. Soustfeduji se jen na
nékolik dil¢ich okruh, vztahujicich se k bohatosti tohoto tématu. Nejprve se
pokusme objasnit, co se mysli vypovédi starokrestanského kréda o ,,spolecen-
stvi svatych®. V druhém okruhu bude nas pohled zaméten do doby stredovéku,
v niz kult svatych nabyval neobycejného vyznamu a rozmachu. Pokusime si ve
treti ¢asti priblizit, jak se s touto formou zboZznosti vyrovnavalo husitstvi a jak
se projevovala ucta ke svatym v utrakvismu béhem slaveni liturgického roku.
V nasledujicim poslednim ¢tvrtém okruhu se budeme vénovat tomu, jakou
podobu ma tcta ke svédkiim Pané v bohosluzebném zivoté a zboznosti Cirkve
¢eskoslovenské husitské a co je pro ni pfiznacné a charakteristické.

1. ,.Spolecenstvi svatych” v Apostolském krédu

O ,,svatych® se hovoii jiz ve starokfestanském krédu, uzivaném pri kiest-
nich obradech a bohosluzbé. V tzv. Apostolském krédu je obsazena ve tfetim
¢lanku o Duchu svatém i vypovéd, kterd ve starsich ¢eskych prekladech zni
»svatych obcovani®, a v novych prekladech ,spolecenstvi svatych® Srovname-li
Apostolské krédo a Nicejsko-carihradské vyznani, zji$tujeme, Ze se ve druhém
z uvedenych vyznani nevyskytuje. Také v Apostolském krédu byla ptivodné jen
vypovéd o ,,svaté cirkvi“ (hagian ekklesian). Pozdéji se dostava do Apostolské-
ho kréda tato ,vsuvka“ o ,spolecenstvi svatych® (communio sanctorum), ktera
se nachazi v mladsich zapadnich textech.

V pripadé této formulace je mozny troji vyklad. Prvni vyklad je svétostny.
»Spolecenstvim svatych“ se mysli eucharistie — svétost vecefe Pané. Uast na
svatosti vérici posvécuje a ¢ini je ucastnymi na tom, co je svaté. V Liturgii sv.
Jana Zlatoustého je pred prijimanim svatosti zarazeno zvolani ,,Svaté svatym®.

25



Také v Liturgii podle dr. Karla Farského je fe¢eno pfilamani bohosluzebného
chleba ,,svaty dar (jen) vSem détem Bozim... posvécuje ty, kdo jej prijimaji®

Druhy vyklad ,,communio sanctorum® je eschatologicky. Jedna se o spole-
¢enstvi nového prichazejiciho véku, do kterého nalezeji zesnuli mucednici pro
Krista a jeho svédci. S touto nebeskou vitéznou cirkvi (ecclesia triumphans) je
pozemska cirkev, kterd dosud zapasi, ve spojeni. Cirkev je spolecenstvim pres
hranice prostoru a ¢asu i smrti (1 Te 4,13-18). Je obklopena oblakem Bozich
svédka (srov. Zd 12,1nn). Zejména v knize Zjeveni Janovo se hovofi o ,sva-
tych’, ktefi prisli do Bozi blizkosti z velikého souzeni (Zj 7,14). Tento vyklad
a pochopeni vypovédi kréda jako spojeni se svatymi v nebi zejména v zapadni
cirkvi prevazil. Formulace podilu na spolecenstvi se svatymi apostoly a mu-
¢edniky se vyskytuje v kainonu fimské mse.

Evangelicky teolog Jan Mili¢ Lochman nabizi jesté tfeti vyklad, a tim je dia-
konicky zfetel. ,Spole¢enstvim svatych® je tak minéna prvokiestanska solida-
rita. Je to spolecenstvi, kde se projevuje milosrdenstvi a vzajemna sluzba lasky.
V listé Koloskym ve 3. kapitole je vyzva kfestantim, aby byli svati, spojena s vy-
zvou k milosrdnému soucitu (Ko 3,12nn). Zékon svatosti ve Starém zdkoné,
jak je vysloven v 19. kapitole knihy Leviticus ,,Budte svati, nebot ja Hospodin,
vas Biih, jsem svaty“ (Lv 19,2), je spojen s pfikazem lasky k bliznimu (Lv 19,18)
a vyzvou ke skutkéim milosrdenstvi s ohledem na nemajetné (Lv 19,9-10) a po-
stizené (Lv 19,14).

2. Kult svatych ve stredovéku

Kult svétct a svétic ziskal na velké oblibé zvlasté v dobé stredovéku, véetné
projevované ucty k jejich ostatkiim. Na pozadi tohoto zbozného zéjmu o ostat-
ky svatych je predpoklad, Ze pozemské télo svétce a jeho vzkiiSené a oslavené
télo jsou identické. Z toho vyplyva presvédceni, Ze svati v nebi jsou néjakym
zptusobem spojeni se svymi ostatky na zemi. O ostatcich pojednava i Tomas
Akvinsky ve tfeti ¢asti své Summy. Podle ného se neuctiva necitelné télo, ale
duse, ktera s nim byla spojena a ktera po smrti svétce prebyva v blazeném nazi-
rani na Boha. Ostatky Zadnou samostatnou moc nemaji, nebot zazraky ptisobi
jediné Btih. Podle Tomase Akvinského mucednici v nebi maji zachované své
jizvy a znamky muceni ke své vétsi slavé, aby se jimi mohli chlubit, podobné
jako stari vale¢nici ukazuji své rany.

Kult svétcti podporoval a rozvijel fimsky cisaf a ¢esky kral Karel IV. Jim
porizované relikviare a ostatkové kazety s relikviemi svatych se staly soucasti
svatovitského pokladu. Mnozstvi relikvii a obrazl svétcii se nachazi v kapli sv.
Kfize na Karlstejné. Soustfedéni mnozstvi ostatkl svatych pravé na tento hrad
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Karl$tejn souvisi s predstavou, Ze jde o jeden ze stfedobodi tehdejstho svéta,
a tim o misto, kde se odehraje posledni soud. Z tohoto déivodu maji svétci a je-
jich ostatky vyznam jako viditelné znameni ochrany, pomoci a pfimluvy pri
poslednim Kristové soudu.

3. Ucta ke svatym v utrakvistické cirkvi

Na stfedovéky kult svatych a zaméreni na jejich obrazy, sochy a ostatky, kte-
rym byla pfi¢itana zazra¢na moc, reagovala husitska reformace. V utrakvis-
tické cirkvi se na jedné strané setkdvame se zachovanim tradi¢ni tcty ke sva-
tym, na druhé strané v nékterych radikalnich smérech ¢eské reformace s jejich
zasadnim odmitdnim. Kult svatych odmitali taborsti knézi. Podle taborského
bohoslovce Mikulase Biskupce modlitba ve smyslu vzyvani nalezi jediné Bohu
a svati jsou chapani nikoli jako prostfednici, ale jako priklady pro nasi viru.
Odtud vede linie pres Petra Chel¢ického k Jednoté bratrské a jejimu pojeti tcty
ke svatym.

Utrakvisté, i pres zdiraznéni nejvyssiho primluvce Krista, prejali tradic-
ni uceni o primluvé svatych a svétili svatky svatych. V dobovych seznamech
svatka ze 16. stoleti se vyskytuji tyto svatky: pét marianskych svatkad, vsech-
ny svatky apostold, sv. Jana Kititele, sv. Stépana, sv. Martina, sv. Katefiny, sv.
Mikulése, sv. Vavfince, sv. Viclava a sv. Jana Husa. Ucta k apostolim vyjad-
fovala husitskou ideu navratu k prvotni cirkvi apostolské doby, jak je to zfej-
mé i v zobrazeni apostoli Petra a Jakuba na Slavétinském oltari. Utrakvisté
uctivali zemské patrony a ¢esti svétci jako knézna Ludmila, kniZze Vaclav, opat
Prokop i biskup Vojtéch zobrazovany s kalichem byli pro husity prikladem
prijimani podoboji. Zvlastni oblibé se v cirkvi podoboji tésil sv. Vaclav, ktery
byl také zpodobnovan s kalichem na praporci. Nejvétsim svétcem a zemskym
patronem byl vSak pro utrakvisty Mistr Jan Hus, jehoz svatek byl slaven v den
jeho smrti 6. cervence. K Husovi byli pripojovani dal$i mucednici doby husit-
ské, jako Mistr Jeronym Prazsky, kutnohorsti mucednici, a od druhé poloviny
16. stoleti se objevuje v mesnich textech i knéz Michal Polak. V oficiu z roku
1558 je uvedeno: ,,Slavice pamatku Mistra Jana z Husince a Jeronyma, knéze
Michala i vSech, ktefi jsou pro Krista trpéli...“ O ucté k Mistru Janu Huso-
vi v obdobi ¢eské reformace pojednava podrobné na zakladé studia prament
v publikaci ,,Svaty Jan Hus“ Ota Halama. Ten také uvadi podle dobovych ka-
zani a liturgickych prameni biblické texty, na které se kdzalo na svatek Mistra
Jana Husa v dobé ceské reformace. Na text Matousova evangelia ,,Blaze tém,
kdo trpi pro spravedlnost...“ (Mt 5,10) pronesl na pamatku Husovu kazani
roku 1416 Mistr Jakoubek ze Stfibra. Na text z knihy Sirachovec ze 45. kapitoly
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kazal v roce 1457 Mistr Vaclav z Drachova. Bohoslovec Jednoty bratrské Lukas
Prazsky kazal v roce 1525 na text Matousova evangelia (Mt 23,34-39). Tento
text je vyznalen i v Sestidilné kralické Bibli, Ze je ¢ten pravé na Den Mistra
Jana Husa. V luterské agendé Tobiase Zazvorky Lipenského z roku 1581 je
pro Hustv den urcen text z knihy Moudrosti ,,Duse spravedlivych jsou vsak
v Bozi ruce a tryzen smrti se jich nedotkne (Mdr 3,1nn) a evangelni perikopa
je z Jana 15. kapitoly. Na perikopu podle Lukase (L 21,12-19) na Hustv svatek
kazal v roce 1618 lutersky kazatel ze Saska Matthias Hoe. Srovnavame-li texty
evangelii v Bohosluzebné knize a lekcionati CCSH uvédéné pro svétek M. Jana
Husa, je zfejmé, Ze odpovidaji biblickym perikopam, na které se kazalo v ob-
dobi ceské reformace.

4. Svédkové Pané a jejich misto v liturgii a zboznosti CCSH

V Liturgii podle dr. Karla Farského v navaznosti na fimskou msi byla pamat-
ka apostol, mucednikii a vyznavaci soucasti modlitby pti slaveni vecefe Pané
v obecné formulaci: ,pomnéme... svaté pravdy muceniki, vyznavaci, osvé-
titeld i apostold, i vSech dusi dobrych s Jéziovou svatou matefi...“ V upravée
Liturgie z roku 1939 byla tato Farského formulace vypusténa a zistalo zmino-
vani ,,zesnulych v Panu® a ,vSech vérnych zesnulych® V soucasné Liturgii jsou
znovu vyslovné uvadéni svédci Pané i ,vitézna cirkev, ktera neprestava chvalit
Bozi svaté jméno u jeho vé¢ného triinu v nebesich®. Pfipomenuti svédkt Pané
je v soucasné Liturgii CCSH zejména na dvou mistech.

Tim prvnim mistem je preface, respektive jeji zavér koncici vyzvou k pii-
pojeni se k chvale Boha. Preface v postnim c¢ase a na svatek Oslaveni (Nane-
bevstoupeni) Pané jsou uzavirany vyzvou k pripojeni se k chvale vSech vérnych
svédkd. V postni dobé je preface zakoncena slovy: ,,Proto té chvalime se v§emi
zastupy tvych svédku...“ Postni doba je spojena s kfizem, se spasnym utrpe-
nim Jezide Krista, ale i s utrpenim pro Krista jeho svédkt a mucedniki. Z to-
hoto divodu jsou pravé v tomto case cirkevniho roku svédkové Pané primo
uvadéni. Druhé primé a teologicky zdivodnitelné je jejich zminéni v prefaci
na Oslaveni Pané, ktera kond¢i slovy ,,Se vSemi zastupy tvych svédka volame...“
Vitézstvi a oslaveni Jezi$e Krista je zdkladem vitézstvi a oslaveni jeho svédka.

Druhad vyslovnd a podrobnéjsi zminka o svédcich Pané je v modlitbé sjed-
noceni. V modlitbé sjednoceni v prvni varianté dékujeme Bohu za to, Ze nds
v tomto svatostném obecenstvi s Kristem jeho svaty Duch sjednocuje s apos-
toly, mucedniky a vyznavaci stejné viry ze vSech ¢ast a mist v jediny jeho lid.
Ve druhé varianté modlitby sjednoceni je vyslovovana vdé¢nost ,,za vSechny
vérné Kristovy svédky, ktefi byli vyvolenymi nositeli jeho milosti a svétlem
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v tomto svété — kazdy ve své dobé.“ Svédky Pané v této modlitbé sjednoceni je
mozné jmenovité uvadét podle konkrétniho svatku, pamatného dne ¢i prilezi-
tosti. Ve treti modlitbé sjednocenti se vyskytuje odkaz na cirkev vitéznou a jeji
nepfetrzitou chvalu Boha v nebesich. Nebeska cirkev mucedniki a svédki je
proto vitézna, nebot zvitézil Kristus. V jeho vitézstvi je i vitézstvi téch, ktefi
jsou s nim sjednoceni (Zj 3,21).

V Liturgii ve vydani z roku 2004 je zarazen zakladni seznam svatku Jezise
Krista (temporal) i jeho svédkt (sanktoral). V Bohosluzebné knize vydavané
ve tfech dilech v letech 2013-2015 jsou samostatné chronologicky zarazeny
podle obc¢anského kalendare od ledna do prosince i jednotlivé formulare Svat-
ki a pamatnych dnt. Jedna se o zakladni seznam a liturgické formulare k bib-
lickym postavdm - matce Pdné Marii, prvomucedniku Stépanovi, apostolim
Petru a Pavlovi, dale svédkim z domaci tradice Cyrilu a Metodéjovi, knize-
ti Vaclavovi, Mistru Janu Husovi a Janu Amosi Komenskému a predstaviteli
vlastni cirkve dr. Karlu Farskému. Neschazi ani formular k tradi¢nimu ,,svatku
vSech svatych® oznac¢enému jako ,Pamatka mucedniki a svédka Pané®.

V pravoslavi se uziva menologion - liturgicka kniha obsahujici kalendar
svétkd svatych. V Rimskokatolické cirkvi je to Martyrologium jako kalend4f-
né razeny soupis svatych s kratkymi udaji. ,,Martyrologium Romanum® bylo
vydano po Tridentu a bylo vyhléseno papezem Rehofem XIIIL Pfedchiidcem
je sttedovéky Pasional (passionalis liber) - sbirka zivotopisti svétct s popisy je-
jich muéeni. Oproti pravoslavnym cirkvim a Rimskokatolické cirkvi se v Cirk-
vi Ceskoslovenské husitské tento seznam svédkd vyznacuje mnohem men-
$im rozsahem i specifickym vybérem i zatazenim nékterych postav a svatki
s ohledem na vlastni tradici a duchovni identitu. Seznam z roku 2015 s nazvem
,Svatky a pamétné dny v liturgickém slaveni CCSH je mozné povazovat za ur-
¢ity rozdifeny kalendar svatka a dnii svédkt Pané. Obsahuje biblické postavy,
svédky z tradice obecné cirkve — vychodni i zapadni, ale i reformacni a protes-
tantské tradice. Je uvadéna fada mucedniki a postav z doby husitské. Z osob-
nosti z CCSH je zatazen dr. Karel Farsky, jeji prvni patriarcha. V zavéru jsou
uvedeny déjinné uddlosti a postavy z nasi novodobé historie. Kalendar svéd-
ki navazuje na starsi, jiz dfive zpracovavané seznamy a byl zvefejnén v lednu
2015 biskupskou a tstfedni radou s tim, ze ma byt vyuzit v liturgickém zivoté
a upotieben pro vyucovani cirkve. Tento seznam predstavuje vykroceni sme-
rem k ekumenicité a katolicité, je posilenim védomi $irsi tradice obecné cirkve
a soucasné i vlastni cirkve navazujici na utrakvismus i celou ¢eskou reformaci.

Charakteristické pro tctu ke svétctim v déjinach krestanské cirkve je konani
pouti na mista s nimi spjatd. Tato zbozna praxe nebyla zrusena a zcela opus-
téna ani v Cirkvi ceskoslovenské husitské, i kdyz ji byl dan jiny vnitfni obsah.
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Karel Farsky sice odmita putovani za zdzracnymi obrazy a sochami, ale uzite¢-
nost pouti vidi i v poznavani krasy prirody, historickych mist a lidskych dél.
I v soucasnosti ma pro liturgicky zivot cirkve i pro nasi osobni zboznost vy-
znam navstévovani mist spojenych s Zivotem a ptisobenim Kristovych svédki.
Spontanné se v pfitomné dobé uskutecnuji pouté na starobylou Sazavu, pripo-
minajici opata Prokopa a cyrilometodéjskou tradici, do Husince, Betlémské
kaple v Praze, némecké Kostnice a na dalsi mista vztahujici se k Mistru Janu
Husovi. Poutnim mistem, dfive hojné ¢leny cirkve navstévovanym, se stalo ro-
disté Dr. Karla Farského - Skodé&jov u Semil. Prilezitostné pouté se uskutec¢nily
v roce 2013, kdy bylo 1250. vyroci Cyrila a Metodéje, na mista, s nimiz se vaze
urcita tradice.

Pripominani svédka Pané v liturgii, kazani a katechezi znamena péstovani
védomi sounalezitosti cirkve s jejimi vlastnimi déjinami a tradici. Neuctivime
a neoslavujeme lidi, ale predev§im Boha, ktery se v jejich Zivoté projevoval
zvlastni milosti. Jak to vyjadfuje teolog Hans Kiing, tcta ke svatym miize byt
pro zivot véficich uzite¢na, ale nesmi byt projevovana a praktikovana na ukor
Boha (Iz 57,15) nebo Krista (1 Tm 2,5).

Z literatury k tématu:

Adam A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe. Vysehrad Praha
1998, s. 188-258; Attwater D., Slovnik svatych. Papyrus Vimperk 1993; Butta T,
Ptipomindni svédkii Pané. In: Prakticky liturgicky projev. Praha 2015, s. 63-75;
Halama O., Otdzka svatych v Ceské reformaci, jeji promény od doby Karla IV. do
doby Ceské konfese. Brno 2002; Halama O., Svaty Jan Hus. Stru¢ny prehled pro-
jevii domdci ticty k ceskému mucedniku v letech 1415-1620; Kuthan J., Royt J.,
Karel IV. Cisat a Cesky krdl - viziondf. Praha 2016, s. 99-133; 605-625; Kiing H.,
Krédo. Apostolské vyzndni viry dnes? Vysehrad Praha 2007, s. 138-142; Loch-
man J. M., Krédo. Zdklady ekumenické dogmatiky. Kalich Praha 1996, s. 220-
229; Pokorny P, Apostolské vyznani. Vyklad nejstarsich kfestanskych véroucnych
textii. Mlyn Trebenice 1994; Svétci a jejich kult ve stfedovéku. Uspotddal Petr
Kubin. Sbornik Katolické teologické fakulty Univerzity Karlovy. Déjiny uméni —
Historie IV. Ceské Budéjovice 2006.
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V. Modlitba

Pavel Pechanec

Milé sestry a mili bratri,

zamyslime se nad spole¢enstvim Cirkve ¢eskoslovenské husitské a nase
hledéni jadra v identité cirkve je také to, k ¢emu jsme byli povolani. Kazda
generace je jinak sméfovana ve svém soustfedéni se na podnéty Zivota. Lid-
stvo bylo, je a bude v pohybu, proto také kiestanstvi nikdy nebylo stojatou
vodou.

Kdosi rekl k sou¢asnému krestanstvi pomérné ¢asto citovany bonmot (snad
dokonce Karel Rahner), Ze kiestan 21. stoleti bude bud mystikem, nebo ne-
bude viibec. V souvislosti s tématem svého piispévku jej parafrazuji: bud se
budeme modlit (a to hodné), nebo nebudeme vibec.

Potteba modlitby pro ¢lovéka viry je podobna potrebé dychani. Mozna si
tu potiebu ¢lovék ne vzdy jasné uvédomuje, nékdy nam ¢ini potiz se zastavit
a pochopit, Ze se dusime. Modlitba je nadech a vydech zaroven anebo jinak fe-
¢eno - jestlize zivot plyne jako voda, tak modlitba dava té vodé fecisté a udava
smér. Modlitba nam dodava energii.

Bylo by na misté, abychom na teologické konferenci hovofili o meditaci
a kontemplaci, o formach modlitby, ale rdd bych nyni sméfoval nasi pozornost
do praxe vSedniho Zivota.

Jsou védecké studie, které jasné prokazuji, jak se souc¢asna generace ¢im dal
tim méné umi soustfedit, jak jsme rozptyleni a doslova zavaleni nepfebernym
mnozstvim informaci. A zvlasté u té nejmladsi generace to zacind byt velky
a zavazny problém.

Jsme odtrzeni od reality, chceme vS§echno obsdhnout a informace mame na
dosah. Clovéku sta¢i byt spravné ptipojen na sit a vée mdme okam?zité pred
sebou. Na§ mozek, nase védomi je v mziku prijemné pohlazené, a tak jsme
bohuzel smérovani k prehlcenosti, rozttisténosti, kdy ztracime rozlideni, jsme
presyceni mnozstvim bez hierarchického usporadani informaci - zasadni, di-
lezité, pomijitelné...

Dovolim si pripomenout z Markova evangelia (Mk 5,9) chvili, kdy Jezi$ vy-
zene z posedlého cloveéka v Geraze zlého ducha: ,,Duchu necisty, vyjdi z toho
clovéka!“ A zeptal se ho: ,,Jaké je tvé jméno?“ Odpoveédél: ,, Mé jméno je ,Legie,
ponévadz je nds mnoho.“

Jisté, ¢lovéku je dano, aby pasl po informacich, rozmnozoval je, nebo jinymi
slovy, aby clovék byl pastyfem i rolnikem ve svété informaci. JenZe to nese
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i chut byt sdm sobé panem, urcovatelem, ucitelem v jedné osobé. Jsme zavisli
na mnozstvi riznych informaci z internetu, TV, rozhlasu, Facebooku, ale ne-
jsme uz tolik pfimo zavisli na konkrétnim c¢lovéku.

V bohaté Evropé rychle stavime neviditelné bariéry ¢lovéka mezi ¢lo-
vékem. Hraz individualismu mnohé narusuje, a tak nutné ¢asto mluvi-
me o krizi rodiny, krizi spolkd, organizaci a v neposledni fadé o krizi
cirkve.

Pripomindm to zde zjednodusené z toho dtivodu, abych podtrhl skute¢nost
soucasnosti, ze lidé dneska k té roztfisténosti ve svété informaci ¢im dal tim
méng, i podle mého soudu, zakouseji poznani zavislosti na nékom, ne na né-
¢em, ale na nékom. Zavislost ,,na né¢em" (na drogach, jako je alkohol, pocita-
Ce, hry atd.), to kvete, ale pfima a osobni zavislost nebo osobni spojitost s tim,
co ¢lovéka presahuje, ta alespon u nas mizi.

Kazdy je tu pak o to vic sdm sobé jakymsi ,,polobohem, a to je pak pfi na-
razu zivota nemile pfekvapen. Najednou ten ,,VSeznalek™ nezna na néco odpo-
véd a premaha jej bolest Zivota, strach nebo dokonce smrt.

Pokud sly$ime hrtizné zpravy ze svéta, povétsinou to s nami prili§ nehne,
protoze je tolik désivych zprav, Ze nas to vSechno nutné nechava chlad-
né. Mozna o to vic ¢lovék dnes reaguje fatalné na negativni zpravu, ktera
se dotykd pfimo jeho - na jedné strané jsme otupéli a na druhé ponékud
zhyckani.

Jako bychom vychazeli z jasné daného zakona, Ze se nam vse zIé musi vy-
hnout, citime se byt svobodni a nezavisli.

Modlitba je oproti tomu chvili, kdy ¢lovék zakousi svou plnou zavislost. Za-
vislost na Bohu a proziva védomi mozného spojeni s nim. Najednou se, jak
mame osobni zku$enost, clovék ocitd v zachranné siti, kde ne ze by vira byla
opiem lidstva (jak rikaval Marx), ale kde ¢lovék nachazi svou vnitfni identitu,
smér a cil svého snazeni.

Modlitba je cesta domt. Ta cesta nese soustfedénost, bazen i radost, ale
neni, jak vime, snadna. Na misto soustfedénosti se na nas bez ustani v zivo-
té tla¢i rliznd roztfisténost. Na misto bazné nas napliuje slabost nasi pychy
a misto radosti pliziva nespokojenost. Co s tim?

Kdybychom byli zidé nebo muslimové, jednoduse bychom se opreli o zakon
jasné stanovenych chvil dne. Ttikrat nebo pétkrat za den bychom nastavili ¢as
i smér pro modlitbu a nutili k tomu i celé své okoli.

Kfrestanstvi je v tomto ohledu pochopitelné jiné. Duiraz pro nasi soustredé-
nost, pro spojeni s nebeskym Otcem je vic rozlozen v obsahu spojeni a o néco
méné ve formé. Hospodin je Zivy, navysost osobni Pan a Soudce, ,,Jsem, ktery
jsem a Budu, ktery Budu®, ovSem zaroven v ném diky své vife rozpoznavame
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milosrdného Otce. Otce, ktery ¢ekd na nas navrat — navrat marnotratnych dcer
a syntt domu.

Chce, abychom jej hledali, abychom o ném premysleli, vzpominali na to,
jaké je to u néj - tam doma. Nas dobry bratr Pan Jezi§ nas naucil modlit se
modlitbu Otéenas. Téch sedm proseb propojuje vSechny nase potieby a buduje
Bozi kralovstvi uz ted tady a stavi nds na pevny zaklad.

Jaci jsme my kiestané a jaka je nase cirkev, jak a za co se jesté modlit? To
vSechno jsou otazky, na néz, zda se mi, chceme poctivé nalézt odpovéd, jsme
k tomu nadim Otcem vedeni.

Odvazim se zde ovSem podtrhnout cosi, od ¢eho jsme trvale v nasi cirkvi
odvadéni. Apostol Pavel ve svém listu Galatskym (6,7-10) pise:

Neklamte se, Bohu se nikdo nebude posmivat. Co clovék zaseje, to také sklidi.
Kdo zaséva pro své sobectvi, sklidi zanik, kdo v$ak zaséva pro Ducha, sklidi Zivot
vécny. V kondni dobra neumdlévejme; neochabneme-li, budeme sklizet v usta-
noveny cas. A tak dokud je cas, ciime dobre vsem, nejvice vsak tém, kteti patii
do rodiny viry.

Pfipomindm zde tyto verSe, milé sestry a mili bratfi, ve spojitosti s modlit-
bou, protoze mam za to, ze k identité cirkve patfi, nebo by pattit méla, starost
o druhé a konani dobra.

A zaénu od Adama nebo piesnéji fe¢eno od Kaina a Abela. V3ichni ten pfi-
béh notoricky zname. Jeden z nich byl rolnik, druhy byl pastyt. Oba zakouseli
svou zavislost na Bohu. Oba predlozili svou obét, na jednu Biih shlédl a na
druhou ne. Rolnik Kain vzplanul hnévem.

Ono neni zcela zfejmé, jak Kain poznal, ze Hospodin na jeho obét neshlé-
dl, co jej k tomu rozpoznani vedlo, nevime. Na kazdy pad, jak ndm vypravi
pribéh, je zfejmé, Ze pocit nevyslySené modlitby Kaina dovedl k ohni hnévu,
v némz zabil Abela, protoze navic il i ve skdlopevném presvédéent, Ze neni
strazcem svého bratra.

,»CoZ neptijmu i tebe, budes-li konat dobro?* Znéla Hospodinova odpoveéd’
na Kaintiv hnév. ,,Coz nepiijmu i tebe...*

Jsme strazci svych sester a bratii? Citime se tak byt? Koname dobro, které
je Hospodinem ptijimano? Apostol Pavel pfi svém louceni s Efezskymi fika
(Sk 20,28): Davejte pozor na sebe i na celé stado, ve kterém si vas Duch svaty
ustanovil za strazce, abyste byli pastyri Bozi cirkve, kterou si Buh ziskal krvi
viastniho Syna.

Byt strdZzcem to neni jen ukol pro biskupa, ktery je i dozorce a moderator
cirkve. To je tikol pro nas vSechny. Identitou nasi cirkve je, zdd se, Ze se malo
modlime, malo se modlime za sebe navzajem a pokud néco strazime, tak to
byvaji ¢asto jen nase vlastni pocity. Ty si hlidame s velkou obavou.
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Dovolim si konstatovat, Ze neni ptili§ zvykem v nasich ndbozenskych ob-
cich, aby se lidé modlili za svého farare, fararku, biskupa, patriarchu, ba co
vic, nemodli se ani za sebe navzajem, protoze na jakékoli ohrozeni byva ja-
koby zvykem spise reagovat kratkodechou hnévivosti nez dlouhotrvajicim
modlitebnim zapasem.

Slovo modlitba, jak znamo, vychazi ze slovanského moliti — prosit. Mod-
litba je vyjadfenim vztahu a prosby, v niz vyjadfujeme svou zavislost na
Bohu. Modlitba nam dava energii k tomu, abychom mohli a chtéli jit Zivo-
tem s Kristem a v jeho Duchu kraceli k Bohu Otci, i kdyz vysledkem nasich
proseb neni automatické naplnéni nadich prani a toho, co my povazujeme za
dobré a spravné.

Jak casto prosime, jak ¢asto se modlime, jak myslime na svou cirkev, kolik
davame casu tomu, aby nas Bith Otec ovlivnil? My nékdy chceme ovliviiovat
jeho, o tom neni sporu, chceme s nim manipulovat tak, jak to chtél uz Kain,
kdyz touzil ukazovat Hospodinu, na co on ma shlédnout, co ma vykonat, co
bylo podle Kaina dobré. Biih Otec nas ve svém Duchu chce ovlivnit, abychom
védéli, jak a za co se modlit.

Jsem presvédcen, sestry a bratfi, Ze k presnéj$imu vyjadreni identity nasi
cirkve budeme muset nechavat ovlivnit v Duchu Kristové sami sebe a také nas
zajem a starost o sebe navzajem. Mnohem vic se modlit, prosit a vést nerovny
zapas i bez ziejmého pozemského vitézstvi.

Byli jsme povolani k tomu, abychom se ve svobodé a radosti nechavali Bo-
hem ovlivnit a modlili se za své sestry a bratry, aby i oni byli mocné ovlivnéni.
Ano, mame nad sebou navzdjem drzet straz a sméfovat v lasce své sestry a bra-
try ke svobodé a radosti viry.

O nasi cirkvi véfime, Ze vznikla z Bozi viile a milosti, aby skrze ni do jedné
svaté a obecné cirkve byli pfivedeni mnozi, ktefi by jinak zahynuli v nevife
a v beznadéji, a protoze usilujeme o cirkev bez vrasky a poskvrny, musime
se za ni modlit.

Prosim, tedy nyni vés, své sestry a bratry v Kristu, abychom se spolu
pomodlili. Nejprve modlitbu Otcends, coz bude naro¢né - tak jako ostat-
né vzdy, protoze tu modlitbu zndme tak, Ze nas nase mechanizmy ne zcela
automaticky pousti do hloubky. Pfi spole¢ném recitovani se podrizujeme
rytmu celku spolecenstvi. Vime Ze, tato modlitba nefunguje jako stroj, ale
jako zdroj mozné milosti. Pokusme se ji tedy prednést, pred nasim Otcem
v soustfedénosti, v té nejvétsi mozné soustiedénosti, jaké jsme momentdlné
schopni. A poté, az tuto modlitbu dokon¢ime, vas chci poprosit, abychom se
ztiili k vnitfnim modlitbam. Coz bude také narocné, protoze je pred nami
zhruba devét minut, kdy budete moci sledovat presypaci hodiny a modlit se
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za sebe navzajem, jak jsme tu. Mizeme se modlit za své kolegy a kolegyné, za
své sestry a bratry ve svych ndbozenskych obcich a také i za ty, které osobné
ani nezname, a dokonce i za ty, ktefi, jak véfime, maji jednou pfijit po nas, az
jim jednou predame padlo, k némuz jsme byli povolani. Jsme na jedné lodi,
tvorime Cirkev ¢eskoslovenskou husitskou, modleme se za ni a modleme se
nyni také i spolu Otcéenas...
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VI. Socialni prace

jako jeden z projeviu zboznosti

v Cirkvi c¢eskoslovenskeé husitské
Rudolf Gébel

Diskuse o socialni praci jako jednom projevu zboznosti by na teologické
konferenci o identité nasi cirkve nemohla chybét. Je to soucast identity Kris-
tovy obecné cirkve. V jednotlivych kfestanskych denominacich na sebe bere
konkrétni podobu podle dtirazi, kterymi se od sebe odlisuji. A pro nasi cirkev
byla od pocatku jednim z jejich konstitutivnich prvk.

Historie socialni prace

V prubéhu lidskych déjin nebyla péce o chudé a potiebné Zadnou samo-
zfejmosti. V antice byla chudina povazovana za ptitéz a zadné milosrdenstvi
se vii¢i ni nekonalo, bylo povazovano za slabost. Casto, kdyZ nebyla nadéje na
uzdraveni, rodina v pfipadé nemoci nebo zranéni vyzvala nemocného k sebe-
vrazdé, a pokud to neudélal, ziekla se ho a vyhodila na ulici. Dité bylo mozno
v starovékém Recku také opustit, prodat nebo nechat zemfit. A byli to az sto-
ikové, nékdy od r. 300 pred Kristem, ktefi ucili, Ze lidem je tfeba ¢init dobro
a necekat zadnou odménu. Byvaji nékdy oznacovani za nositele predkiestan-
ského mysleni, oni ale také ucili, ze clovék ma potlacovat své city a jejich pro-
jevy, to povazovali za nevhodnou slabost.

Stary zakon

Sluzbu bliznim, solidaritu a angazovanost pro chudé a slabé nam doopravdy
na strané utiskovanych, slabych a bezmocnych. Ma zietelny zdjem o svét, ve
kterém zije ¢lovék, a jeho plany se vztahuji k tomuto svétu a k jeho déjindm. Ve
Starém zakoné se Blih nezajima o ¢lovéka jako o jednotlivce, nybrz o lid, o spo-
lecenstvi. Taky tam ale ¢teme: Vzdyt Hospodin, vas Bubh, je Bith boht a Pan
pand, Biih veliky, véemocny a vzbuzujici bazen, ktery nebere ohled na osobu
a neprijima uplatek, ale zjednavé pravo sirotku a vdové, miluje hosta a dava mu
chléb a sat (Dt 10,17-18). Zakon pritom nedélal rozdil mezi domorodym a ci-
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zim chudakem. Odpovédnost za péci o chudé byla rozdélena na odpovédnost
krale a odpovédnost téch, kdo byli dobte situovani.

Novy zakon

~ Y

Socialni rozmér Nového zakona je uréen osobou a zvésti JeziSe z Nazaretu.
Jezi$ sméfuje svoji pomoc k nemocnym, posedlym, malomocnym i k lidem na
okraji spole¢nosti. Jeho ptiklon k chudym hluboce souvisi s jeho zvésti o pri-
chodu Boziho kralovstvi. Apel na solidaritu se odraziiv tom, jak se proménuje
vyznam pojmu blizni. V Zidovské spolecnosti zavazek lasky platil vici tém,
kdo do tohoto spolecenstvi patfili. Zjevné nepratele Izraele bylo prikazano pti-
mo nenavidét. V Novém zakoné se pojem blizni vztahuje i na ostatni lidi, bez
ohledu na jejich narodnost ¢i nabozensky ptivod. Podobenstvi o milosrdném
Samaritanu je pfibéh, v némz je obsazena vlastni JeziSova odpovéd na otazku:
Kdo je mij blizni? (srov. L 10,25-37). Jezi§ ji obraci - a proménuje v otazku:
Komu ja jsem bliznim? Zavazek lasky je ted vztahovan na vSechny potfebné.
Podobenstvi o milosrdném Samaritdnovi se stivd modelovou situaci pro cha-
ritativni ¢innost. Popisuje posloupnost jednani, kterym se vyznacuje u¢inna
pomoc. Samaritan poskytne bezprostiedné nezbytnou pomoc, dopravi bez-
mocného do zafizeni, kde se jeho zdravotni stav miiZe stabilizovat, vynalozi
s tim spojené vydaje a vrati se na kontrolu. To, co Jezi§ vyzaduje, neni pfedné
uctivani jeho osoby. Chce nasi spolupraci na zvéstovani Bozi vlady mezi lidmi
slovy a skutky. Kfestanem je ten, kdo dokazuje svou viru vlastnim zivotem.

Rana cirkev

V oblasti kiestanské socidlni prace jsou zivé i pojmy diakonie a charita.
V kfestanském pojeti diakonie oznacuje nezistné skutky pomoci, které jsou
motivovany virou v Jezi$e Krista. Jeji tvirci silou je laska k bliznimu, fecky
agapé, latinsky caritas. Odtud je nazev pro socialni praci cirkve: ,charita® Ve
spisu Apostolska konstituce, ktery vznikl koncem 4. stoleti, ¢teme, které hlavni
ukoly mél v prvnich stoletich kfestanstvi biskup v oblasti charitativni sluzby:

1. Rozdélovat spravedlivé almuzny mezi sirotky, vdovy, postizené a cizince
bez prostredki.

2. Pecovat o opusténé a nemocné bez rozdilu, zda jsou prételi nebo nepra-
teli, mistni nebo cizi.

3. Pecovat o vychovu sirotkd, o jejich adopci do novych rodin, o jejich snat-
ky a daldi uplatnéni v Zivoté.
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4. Pokouset se najit zaméstnani lidem bez préce.

5. Sytit hladové, odivat nahé.

6. Pomahat lidem ve vézeni.

7. Poskytovat pohostinstvi cizincim.

8. Zajistit fadny pohfeb zemfelych kiestanti do zemé.

9. Organizovat sbirky na pomoc pronasledovanym a na podporu mistnich
cirkevnich obci pfi pohromé nebo pronasledovani.

Pocatky Cirkve ceskoslovenské (husitské)

Kdyz se podividme na po¢atky CCSH, najdeme jeji pojeti diakonie u Dr. Kar-
la Farského. Farsky hlasd, ze Jezis spatfoval hlavni tikol nabozenstvi v rozfese-
ni socialni otazky. Slovo milosrdenstvi pak vystihuje soucit s trpicim bliznim;
jedna se o srdce, které druhého miluje a je ochotné ulehcit mu jeho utrpeni.
Jezis blahoslavi lidi milosrdné a blahoslavi je proto, Ze milosrdni lidé ziskavaji
vzdjemné soucit i s vlastnim utrpenim. Hned z preambule ustavy cirkve na
prvnim snému CCS v roce 1924 je vidét, jak vyrazné se orientuje na spolupraci
se spolecnosti: ,,Cirkev ¢eskoslovenskou tvori krestané, ktefi usiluji naplniti
soucasné snazeni mravni i poznani védecké duchem Kristovym (...)“

V tomto duchu dochazi k rychlému rozvoji spolkové cinnosti, a to vné
i uvnitf cirkve. Déje se to nejen v oblasti charitativni, ale i na poli vzdélavacim,
sportovnim nebo politickém. Zapojily se do ni vSechny generace. Vétsina cle-
nu cirkve byla tehdy v duchu Kristova evangelia zaméfena na pomoc trpicim,
byli zapojeni do socialni prace. Poradaly se vylety, slavnosti, divadelni pred-
staveni, plesy i charitativni bazary. Ve sbirkach nasi ptislusnici shromazdovali
penézni a vécné dary pro potfebné. Stale jesté ziji mezi nami sestry a bratfi,
ktefi tyto ¢asy pamatuji.

Vyvoj po druhé svétové valce

Totalitni ateisticky rezim od roku 1948 postupné potlacoval vliv kiestan-
skych cirkvi na spolecnost. Kdyz byl v roce 1949 zfizen Statni ufad pro véci
cirkevni, pracovalo v CCS 175 socidlnich odborti, 30 stiedisek osetfovatelské
a zdravotni sluzby v rodinach, ktera byla zfizovana v dobé omezeni cirkevniho
zivota za okupace, 4 socidlni ustavy — 1 détsky domov a 3 domovy odpocin-
ku pro osamélé staré prislusniky cirkve. Spolkova ¢innost byla pak postupné
potlacena a zivot cirkve se musel omezit na bohosluzby, vyuku nabozenstvi
a biblické hodiny. Cirkev to vSak prezila. Tak jako se socidlni prace nasi cirkve
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rozvijela v podminkach nacistické okupace, pokracovala i v dobach komunis-
tického utlaku a samoziejmé i v ¢asech po listopadu 1989.

LASKA K BLIZNIMU JE SRDCEM CIRKVE: BEZ LASKY
NENI CIRKEV CIRKVI JEZISE KRISTA.

V novych podminkéch ziskala socialni prace v CCSH novou podobu. Od
roku 1994 ptisobi u nds jako samostatna pravnickd osoba Diakonie a misie
CCSH. Postupné vznikla jeji jednotlivd stiediska se svou specifickou néplni
&innosti, takze existuji v kazdé nasi diecézi. Cinnost diakonie je fizena Sprav-
ni radou Diakonie a misie CCSH, kterou tvoii zastupci jednotlivych diecé-
zi cirkve a diakonickych stfedisek. V. mnoha nabozenskych obcich probihaji
také diakonické aktivity, které nejsou registrovany pod Diakonif a misif CCSH.
Kontakt a poradenstvi probihd prostfednictvim duchovnich, biskupii nebo ak-
tivnich ¢lent ndbozenskych obci. Socidlni prace nasi cirkve se ale v soucasné
dobé rozviji predevsim v samostatnych strediscich Diakonie a misie CCSH.

Dédictvi totality

Bohuzel i v oblasti socialni prace se nase cirkev zatim porad jesté vyrov-
navéa s nasledky devastace zptisobené komunistickym rezimem. Mtzeme se
pokusit odhadnout nékteré priciny. Jifi Vogel napsal /Teologické texty 2008/
4): ,Cirkev se naucila Zit v ghettu, coz ji pomohlo, navzdory obrovskym ztra-
tam v Clenské zdkladné, prezit ctyricet let komunistického rezimu. Syndrom
ghetta v8ak z ni v mnoha ohledech doposud nevymizel, jako kdyby se zna¢na
¢ast duchovnich i laikil skute¢né identifikovala se soudruzskym diirazem na
to, ze cirkev je bohosluzba, katechismus a Bible. Zivot cirkve ve svobodné spo-
le¢nosti se tak ukazuje v nékterych ohledech jako téz$i, nez tomu bylo v pre-
deslém rezimu.“

Zavér: Komu ja jsem blizni?

Zda se, ze zde je i jeden kofen problémd, tykajicich se nasi identity v soucas-
né dobé. CCSH vyrostla v demokratické dobé mezi svétovymi valkami a roz-
vijela se jako cirkev velmi vyrazné orientovana navenek - vzdy na soucasnou
spole¢nost. Tato orientace vSak v disledku déjinnych udalosti velice zesldbla
a skoro mozno Fici, ze se ve mnoha nasich nabozenskych obcich tplné vytrati-
la. Vsichni beztak zndme ten kresleny vtip, jak se postarsi sestra ve sboru pta:
»Zavrel jste dvefe, bratfe farafi, at nam sem nelezou cizi lidi?“
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Co tedy mame délat, sestry a bratfi? Po skoro 27 letech od padu totalitniho
rezimu je teba se vrétit k nadim kofenim. Ukolem je obnovit diraz na soci-
alni praci pro vefejnost v kazdé nabozenské obci, kde je to jen trochu mozné.
Zacit tieba malickostmi, ale nepolevit a nenechat se otravit nezdjmem. Mozna,
ze zpocatku by to mohl byt prostor pro metodiky pro duchovni péci. Tento
na$ velmi zasadni tkol bude potfebovat soustavnou podporu ze strany diecézi.
Nejspis tady je dobré dat pozor, aby nevznikla pouze nova formalni aktivita
k vykazovani. Pfipomind se mi na$ vale¢ny hrdina z doby vzniku samostatné
republiky, general Snejdérek, ktery fikaval — kdyz chces zabit myslenku, zaloz
komisi.

Rozhodné neplati jen pro nase predchidce anebo souputniky ale uplné stej-
né i pro nas, Ze cirkev se ma neustale reformovat. Kdyz tedy mluvime o nasi
identité, je tfeba vyjit do svéta. Namifit ven svétu na pomoc a nestarat se je-
nom o opravovani sboru...! Takova je ziva Kristova cirkev a takova byvala
také Cirkev ceskoslovenska, piiklad a vyzva nasemu svétu. My, kdo v cirkvi
slouzime, tu nejvice potfebujeme pokani. JeziSova otazka zni:

KOMU JA JSEM BLIZNI?
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